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أول فلسطينى عربي 
في حكومة اسرائيل؛ 
بعض ( لفلسطينيون 
يرفضون بشدة هذا 
الأتجاه وسميج 


ع 


اليس حي احضى -7اتسته 





عازطاء 8 جوناطام 





مووليست هأ الراطي برنامه بسركوب 
الوام ابرانى رااثبال مىكنند 


يكبار ديكر شوونيستهاى 
افراظى تحت لواى وخّدت.ملى و 
يكيارجكى كشور برنامههاى سركوب 
إدرام ابرائك .را كنال كنك بلا 
بررسى فعاليتهاى جندماهة أخير 
اين كروه و تجزيه و تحليل مقالدهاء 
نوشتهها و نامهدهاى آنها اين موضوع 
كاملا أشكار موشود. اكرجه اقوام 
اأراتى برخلاف آنجهكنه اين افراة 
تبليغ مىكنند» نه فقظ ضد وحدت 
ملى و يكبارجكى كشور نيستند» 
بلكه بيش از «مدعيان ميهن دوستى» 
در اين راه جنانفشانى كردندء امنا 
بهدنظر مىرسد با تبليغات 
همدجانبهاى كه كرودهاى به 









«صالح م يف» نخستين 
مىكرددكه از طرف حزب كاركر 
بدمقام وزارت در كابينه اسرائيل 
دست مىيابد. اين رويداد موجب 
شكلكيرى موضعكيرى متفاوت در 
ميان فتلسطيكيان شدة است. 
بةطورىكه بعضى از أنها صالح 
طريف ر خائن 39 يىك صهيوتيست 
معرفقى مىكتند. أنها 035-50 7 
حالىكه مردم مظلوم ؤ طيّن زير 
أماج تهاجمات وحشيانه اسرائيل 
قرار دارئدء يىك عرب فلسطيكى 
بدعنوان وزسركابينه جنين 
أريل شارون كه به: «أريل قصاب» 


معروكف شدهاست» همرأة مىئشود. 


اخبار 


اصطلاح ملىكرا با حمايت دوستان 
سنتى خود در خارج انجام مىدهند» 
تا حدودى توانستهاند نكرش بعضى 
از مسثولين رابه يديده اقوام ايرانى 
منفىكرايانه نمايتد. أقاى ورجاوند با 
نوشتن نامه براى رئي سجمهور به 
صراحت خواهان شكلكيرى 
برنامههاى حكومت يهلوى براى 
سركوب اقوام ايرانى؛ هويت زدايى 
آنها و تحميل فرهنكى بر آنها شده 
است. 

ايرج افشار سيستانى يكى ديكر 
از شوونيستهاى افراطى كه ضديت 
فالانزانه وى با مردم عرب بر كسى 
يوشيده نيست. خواهان تقسيم 





نزادى ملت ايرا أن شذه است» 
بدطورئكه مردم ايران رابه دو 
دسته نزاد آريايى و نزاد غيراريايى 
تقسيم ميوكند و در نهايت 
نتيجه كيرئ مىكند كه غير ريايىها 
فاقد هركونه حقوق شهروندى 
برخورد كرد. از طرف ديكر نشريه 
مطالعات ملى بدون هيجكونه استناد 
علمى و تاريخى به عريانسازى 
هويت مردم عرب خوزستان 
مويردازد و آنها رأ «أيرانىهاى 
عربشده» مىنامد. 

با اين همهجهبرنامهقاى 
بهلوىئكرايانه آقاى ورجاوند. جه 


052000 مشاور مركز 
0 كنتكوى تمدنهاو 
ص . رئيس دقتر دوستى 
ابران و مصر به 
خوزستان مى آيد 


آقاى محمدصادق حسيتى 


مشاور دكتر مهاجراني در مركز 
كفتكوى تمدنها و رئيس دفتر 
دوستى أيران و مصر بنابه دعوت 
سيدعلى عدنانى بهزودى از 


خوزستان ديدن خواهد كرد. اين 
دعوت بنابه اشتياق شخص مدعو 
جهت أشنايى نزديك با كنجينه 
عظيم فرهنك و ادب مردم عرب 


از طرف ديكر سميح القاسم 
شاعر معروف فاسطينى جنين 
إرويكردى را از جانب يك فلسطينى 












كه نفوذ ذركابينه اسرائيل نوععى 
ديكر از مبارزه فلسطينىها با رزيم 
اسرائيل است. او ابراز مىداردكه 
فتح وزارتخانهدهاى دشمن از طريق 


كاي وى بياس لك رزوي زمينه: مسائل اجتماعى 
ديرينه محسوب مىشود و اكنون كه صاحب امتياز و مديرمسئول: 
يك فلسطينى به'آن رسيده است» علي هاشميان 
0 تخريب وى 5 28 ل زيرنظر: سوراى نويسندكان 

خود صالح طريف معتقد است 0 : 2 
ادال ارال را تورخ :راس ركشبور 
در ابعمانان تبهران - صندوق يستى ١7501١0-1١1//‏ 


مزدور شارون و يك صهيوئيست 


همه (أّى ملت 


سال اول 


فاكس و-تلفن: © ؟ /ا/ا/ا٠ ٠1-8‏ 
.60110121211 طم فطاوع ناه5 :1ن12ل18.1 
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برنامه تقسيم نؤادئ آقاى ايرج افشار 
سيستانى و جه نكاه تيترسازانه 
جديد نشربه مطالعات هلى» واقعيت 
موجود جامعه أمروز ايران را عوض 
نمىكند. أنجه كه امروز مىتواند 
مشكلات ما راحل نمايدء برنامههاى 
حكومت يهلوىء تقسيم نزادى ويا 
تيتر زدن بر مردم نيستء بلكه 
يذيرش تنوع و تكثر ملت ايران و 
حركت در جهارجوب قانون اساسى 
در سايه أسلام وحدتبخش أسبت» 
موضوعى كه رزيم شاه با آن عظمت 
يوشالى خود نتوانست آثرا درك كند 
و بههمين دليل به اسف ل السافلين 


رفت. 









خوزستان و تجليل از حماسدها و 
رشادتهاى آنان در دفاع ازكلمة 










حق در روزهاى ١ ١‏ و ١"‏ فروردين 
صورت مىكيرذ. بئابة اطلاع واصضلة 
آقاى محمدصادق حينى در روز 
نخست به خرمشهر خواهد رفت و 
أنكاه در روز بعد مهمان دكتر 
هاشميان در شهر اهواز خواهد بود. 
جزئيات برنامه اين ديدار متعاقباً 





عاااع:8 32 ,لارام 





اخبار 





يك روز سرد ا ودر 
0 مردم عرب خوزستان براى 
ديدارباشاعر بزرك خود 
ج كاري مج كردنن: 
مظفرالنواب هشت ساعت تمامء از 


شش صبح تا دو بعد ازظهر در 
فرودكاة مهرآباد به انتظار نغست” ا 
بلكه بتواند بعد از 4؟ سال؛ يكبار 


ديكر ممردمى كه أو آنها 0 
«وفادارترين؛ انسانها توصيف كرده 
استء ملاقات كند. اكرجبه از اولين 
ديدار وى از خوزستان زمان زيادى 
تضوير شفاف تمام جزئيات أن رأ 
بهخاطر داشت. يناه يافتن در يك 


خانواده كشاورز خرمشهرى بعد أن 

فرار وى از عراق: ميهماننوازىهاى 
مردم منطقه و سيس انتقال.وى به 
تهران و زندكى ,در محله تهراننوو 
أغاز يك دكركونى عظيم در زندكى 
اين شاعر بوذ. اما اينبار اتكاركه 
بخت با او و مردم خوزستان يار نبود 
كهانك بار ديكر همديكر را ملاقات 
نمايندء زيرا ريزش سككين اولين 
ساخته بود و:ما در جالىكه به 
كزارشهاى كوينده اطلاعات يرواز 
فرودكاه درباره اعلام سلسلهوار الغاء 
يروازها كوش فرا مىداديم:او 
خاطرات خود را يراى حاضرين مرور 
متىكرد وجمع دوسنتان به انتظار 


نشسته را با تازهترين اشعار خود 


مظفرالنواب جهت ديدار بأ مردم خوزسنان 


مزين مىكرد: 


سبحانك كل الاشياء رضيت سوى الذل 


ويوضع قلبى في قفص في بيت السلطان 
ورضيت نصيبى في الذنياكنصيب الطير 


لكن سبحانك حتى الطير لها اوطان 
وتعود اليها وانامازلت اطير 

فهذا الوطن الممتدمن البحرالئ البحر 
سجون متلاصقة سجان يمسك سجان 


در حاشية سفر مظفرالنواب به خوزستان 


0 خبر سفر مظفرالنواب يه 
خوزستان: جنان با سرعت بالايى در 
سطح اشستان ييجيد كه موجب شد 
تلفنهاى بىشمارى درباره 
جكونكى مسافرت وى از دورترين 
نقاط خوزستان» مانند هنديجان و 
قصبه به نشريه صوت الشعب سرازير 


كردد: 


© باوجود اينكه تبليغات 
جندانى درباره اين سفر صورت 
نكرفته بود؛ اما سيل كاروانهاى 
مشتاق از سرتاسشر استان و خارج از 


أن 'بدسوئ حسينيه عدناني در 


خرمشهر (محل بركزارى مراسم روز 


نخست) سرازير شدة بود. 


ليش ضاع الصدى عنده اومابقت راحه اوامان 
مدرى بينه احنه الوكاحه مدرى من هاذ الزمان 


نا 


مدرى بينه احنه الوكاحه او ما نحسب بل امور 
مدرى من هاذه وكتنه هل يفر بينه او يدور 
اشكدنهه سيد الانام امنل تكبّر ولغرور 

اؤكال شخص الجهل بالك تكعداوياه ابمجان 


د ا 


كال شسخص الجهل عوفه اولا تخلى لك رفيج 


بالك:ابيوم تشوفه او 


ايعوفك اول مايصادف رغدة لولمعت بريج 
كلوكت بلجذب نادر ولفعل يطلع جبان 


د 


كلوكت بلجذب نادر لاجن ابفعله رذيل 
هاذه عوفه اولا تمرله ومشى وى واحد اصيل 
امشى ويّه اللى كلامه بىّ فردحكمه او دليل 

اواخالئكلبه امئل خباثة مملى بلحب والحنان 


نارين 


خالى كلبه امنل خباثه او خالى من كل الدجل 
بلوفه ولطيب دومه ينضرب بيه المثل 

يخى شتفيد الندامه لوكرب ويّه الآجل 
رلمشاكل كلهه تكضى اوهاذه كله امتحان 


دن 


© برنامه سفر مظفرالنواب دو 
روز مستوالى را در برمىكرفت. روز 
نخست در شهر خرمشهر و روز دوم 
در منزل مذيرمسئول نشريه 
صوت الشعب در اهواز تنظيم شده 
كود عي اجا ماري 
مظفرالنواب بود كه با خواست وى 
برنامه ابتدا در خرمشهر بركزار 


مىشدٍ و درن زوز دوم بعد ازيركزارى 
مراسم در شهر اهوازء يركشت وى به 
تهران ضصورت مىكرفت. 

8 مر مان هرا وان در 
فرودكاه بهغير از شعراىق فلسطين: 
سمير.يورجزايرى: محمدصادق 
حسيئى ويحسن هاشميان بودند كه 
وجود افراد ديكر تكذيب مىكردد. 


ولمشاكل كلهه تكضى ولعمر يكضى او يروح 
تبقه بس الزينه عدنه او ينعر ف كلب السموح 
خلى كلبك دوم صافى او كلوكت طبعك نصوح 
. اوعوف هل خصله القبيحه اشكلت وشكلك فلان 


د د 


اخس ورذل خضلة عذنه الفتن ولتكال أوكلت 
اشكد نهيت الناس منهه اشدكد كلام اتحملت 
اتشوف عنده لحية بيضه او حاط بجتافة البشت 
خيّر الظاهر تشوفه او يطلع الباطن شيطان 


وفنا 


خيّر الظاهر تشوفه وهوه منبع للفساد 
قدوة المجتمع هاذه ايعلّم الناس اعتياد 
شنو ايجاوب ربه باجر بلكبر يوم المعاد 
من هلعمال القبيحه اشلون ندخل للجئان 


ان 


من هلعمال القبيحه اشلون باجرنه يصير 

. أو طبعه هاذ العمر جارى ولزمن طبعه يدير 
اشويّه خل نمشى ابلطافه او نعمل ابذمه او ضمير 
حته با جرماكو حيره او نعثر ابزلت اللسان 


ا 


حته نمضى ابراحه باجر من صراط المستقيم 
لازم انص فى كلبنه او نترك انسان اللنيم 
مايشوف الجنّه الامن اتئ ابقلب سليم 

يا الثه كنل انعاهد لمكيل ليفوت الأوان 











جا ال جسياات حد< بن << بيب ححجبين :١٠‏ موحل «إثار . قري وىورث «ار سم 0 





- اخوكم عبدالخانى من مدينة الأهواز. 
ه مَن بي نكل آمالنا تخرج جريدة شعبية صادقة لاتمول من قبل أيه جهة 
حكومية وحزبية وهى جريدة صوت الشعب. .وبأختصار المطلوب من 


المخلصين مسائدة هذه الجريدة العربية النقية وذلك بالاشتراك فيها وتقديم 
الدعم المالى»كل حسب قدرته فهي جريدة جميع الأهوازيون الشرفاء. راجيا 
العلى القدير أن يستجيب الأخوه والأخوات هذه الدعوة المخلضة وما احوجنا ' 
الى الكلمة الجريئة النقية والهادفة لذلك ان استمرارية وديمومة صوت 
الشعب هي ضرورة تاريخية. 
ه جمال عساكرة _الأهواز 
الدهر ثكل حملنه يرعلينه 
وكبل بعيون عشرة يرعلينه 
عفانه اثسلون عمل يورعلينه 
ابصبرنه احنه انتلاوه ويه الدنيه 
ل سيدعدنان الموسوي جامعة دزفول: 
يقدم هذا الشعر من أيليا ابوماضى الى صو تالشعب 
أي شىءٍ فى العيد أهدى اليكِ 
ير فى 0 0 0 2 
أسواراً؟ أم دملجاً من نضار 
لاأحبُ القيود فى معصميك 
أم خموراً؟ وليس في الارض خمر 
أم ورداً؟ والورد أجمله عندى 


الذى قد نن تتويقت مان خندبك 


أم عقيقاً كمهجتى يتلظى؟ 
. و لعقيق ال لثمين 0 : عت سفتيك 
ليس غندى شيءٍ أعزمن الروح 


وروحي مرهونة في يديك 


نت سمير صاكى من الأهواز 
جريدتي صو تالشعب 
* ابطيتي علينا بجديدك وذهبنا نقلب قديمك نستمتع 


0 جمال نيسى من مدينة الأهواز 
ياحب نادر فى الوجوذ ماله بدنيانا مثيل 


ياطيّبة... و بلا حدود ماشفت مثلك... مستحيل 
0 منصور عساكره -شاكان 
جفونى الماردتهم ابد يجفون 

ظ اشكثر ناديتهم مارضوايجفون 
عليهم لاتهلن دمع يجفون 

دم هلن على البيهم حميه 

تاعمار عبداكريم تاسعى 
يوم الذى عانقتك 
كنت لم اعلم 
انى عانقت الوفاءكله 
وبعدتلك الحظه 


اصبحت انسانا جديدا. 


وا ما ار اماو الاصدقاء بالاختلاف الجماعات والمواقف ووفقاً 

ا لأختلافات الشخصية. أما القيم الخاصة بالصداقة 

ا _ 2ج فأقل اختلافاً فبهي تتضمن التقارب والتضامن 

الا يي والتنزه عن الغغايات و تسباال المعاملة والأختبار 

ا المشسترك على أساس المميزات الاجتماعية كالسن 

والنوع والطبقة. وتقوم الصداقة على الالفة ولكن 

بدرجة أقل من الحب ومن بعض الروابط العائلية. 

ضمير ك عل مفاخر دوم وَجِهَ وتدعو الصداقة إلى النمو الشخصي والأمن ولذلك 

وكت دله قطن نار وجو يعتبر من الأمور المخجلة أن يكون الفرد بلا 
كريم الي عبوس ايكون وَجه اصدقاء 7" 


عاااع6ق8 ع و الام 





معالناس 


مرتضى القيم ‏ سيراز 

بحق وفاه اميرالمؤمنين(ع) 

ياشيعى ابجى دمه امكان الدمع سايله 
من حيث راس الولى من دم قده سايله 
وجبرئيل يو مالوصل اورب العرش سايله 
عن حيدر الى انولد ابمكه وبرض طيبه 
كله يربى على من هل جرح طيبه 

هذا الذى اعله الخلك يمطر كرم طييه 
مارجع خاب البحزان شسخص الذى سايله 


ص نجلا مزرعه ‏ الأهواز 
صوتالشعب حياك يا صوت اهلنه 

يحمل بشاير خير كل عدد منه 
صوتالشعب هليت وى هلت العيد 

اتصابح البدار و تحن للبعيد 


0 حبيب الصباحى ‏ الطالب فى كليه القانون ‏ الأهواز 


الى الأستاد عباس الطا تى 
اليك يا استادى الجليل 


إهدى سلامى كلما رأيت ملبشوراً على اللوح يميل 
اهدى سلامى كلما يبدأ طفل رسمه بواحه من النخيل 
ويقرأ لكم التى يشتاقه رغم التكلف بالدليل 

تقبل الشوق الذى عودته يطيرحباً للخليل 

اليك يا أستادى الأمين 





فى كل حين وأنا أذكركم 

دفاترى تذكركم 

والقلم الحبرى فى حقيبتى يذكركم 
وكل ما املك فى مكتبتى يذكركم 
بالود والحنين 

لاتنسى با استادناء بأننا لا نحتسى 
الأبدمع القلم الحزين 

ه محمدحسن آل طه الدارى 

صوت الشعب يهلاى فرّح لى كلبي 
فرّح جميع اعضاى وسيل لي دربي 


درب المشيته اسنين ودهور مره 
ويّه الحسن وحسين وامُهم الزهرا(س) 
















من فضلك 
الصداقة عبارة عن علاقة تقوم على الأختيار 
والتقارب كما أنها اجتماعية ودائمة. ويختلف سلوك 





البشاشه اعلى البخيل اتلوك هيه 


عاااع:ق8 عو الاقم 





قضايا و آراء 
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اهداف الترجمة بين العربية والفار سية 
و دواعيها في ايران 


الأزمنة بأمر الترجمة. ففى العهد 
الأخميئئ (القرن السادس قبل 
الكتيلاد). انرا لاسناع رقعة 
الامبراطورية الابرانية آتذاك: و 
اختلاف السنة شعوبهاء كان الملوك 
الاخمينيون يؤخرون الحوادث و 
يكتبون الفرامين و المراسيم بثلاث 
القديمة: كما فعل داريوش الكبير 
فئ تدوين كتيية قناأة السويسن 
الموجودة حالياً فى متحف القاهرة؛ و 
في غيرها مما عثر عليهه في طاق 
بستان في محافظة كرمانشاه و في 
أيادانا في شيراز. ثم إن ملوك ايران 
القدامئ قد اهتموا ايضأ بنقل الكتب 
الفلسفية و العلمية و الادبية من 
اليونانية و الهندية؛ و من اللغات 
الرائجة حينذاك الى اللغة الفارسية 
القديمة؛ مثلماكان يجرى فى جامعة 
جندى شايور في شمال الاهواز 
آنذاك. و بعد ظهور الاسلام و اعتناق 
الايرانيين للدين الجديد. وتعلمهم 
أللغة العربية: أخذوا يترجمون الكتب 
الفارسية الى العربية.كما فعل ابن 
المقنع الذى ترجم كتاب كليلة و 
الكبير و الصغير. و تراجمة آخرون في 
الحاضر:فماذا كانت اهذافها و 
دواعيها؟ 

انَّ اهداف الترجمة في ايران 
علمية: و احياناً دينية. ولأنَّ علوم و 
آداتٍ العرب 

وقتكذٍ كانت شفوية: فلم تقرأ أنّ 
الايرانيي نكانوا قد ترجموا من العربية 
شيئأ. أو أنَّ العرب قد نقلوا علوم 
الفرس الى لغتهم و كل ما نعرفه عن 
تلك الازمنة الغايرة هو أنّ بعض 
الحكايات و الاساطير الفارسية كانت 
الدعوة الاسلامية؛ و أنَّ المفردات 
الفارسية قد وردت في اشعار بعض 
الشعراء الجاهلين: أو كما أشرنا آنفاً 
أنَّ داريوش الكبير قد أمر في هد 
الفراغنة بحفر قناة السويس. و لعل 
اسم السويس هو مصغر(السوس) 
عاصمة الأخمئيين شمال الأهواز: و 
أرخ داريوش ذلك العمل فى كتيبة 
عثر عليها فى منطقة القناة. جاء 
فيها(١)دأنا‏ داريوش الفارسى أمرتٌ 





اخذت السفن تمر من خلالها:» هذه 
الكتيبة دونت لثلاث لغات:البابلية و 
المصرية والقازسية القديمة: وتعرف 
ايضاً أنّه كان.فى بلاط الساسائيين 
مترجمون عرب ذو لسانين»يجيدون 
العربية الفارسية مثل عدى بن زيد؛ و 
زيد بن عدى؛ علاوة على ذلك فأن 
الآثار المكتوبة الباقية منذ عهذ ماد 
حتى انقراض الدولة الساسانية تثب 
بمالا يقبل الشك أنهكان بين العرب 
و الفرس تبادلاً لغوياً وعلمياً و ثقافياً 
من خلال استخدام الخبلوط السامية 


ستّار الاسواري أنه كان من اعاجيب 
الدنياء وكانت فصاحته بالفارسية في 
وزن فصاحته بالعربية. وكان يجلس 
فى مجلسه المشهور به: فيقعد 
العرب عن يمينه و الفرس عن يسارهء 
فيقرأ الآية من كتاب اللّهء و يفسرها 
للعرب بالعربية» ثم يحول وجهه الى 
الفرسء فيفسرها لهم بالفارسية» فلا 
يُدرئ بأى لسان هو أبينٌ؟(؟) و 
هكذا اصبحت الترجمة ضروزَة ديتية 
لدئالايرانيين: يتعرفون من خلالها 
علئ اصول دينهم؛ و تعاليم كتابهم 





في كتابة اللغة الفارسية القديمة؛ 
1 الخط المسماري الذي أخذوة 
من سكان بين النهرين الذين هاجروا 
من الجزيرة العربية و اخترعوا الخط 
المسماري للكتابة حينذاك؛ أو الخط 
السامي الأرمي الذي أصبح الخط 
الرسمي في الكتابة:هذا و تشير 
الوثائق التاريخية الى أنَّ كتاب 
الدواوين في الدولة الساسانية كانوا 
من العنصر السامئ:الأرمئ و غير, 
الأرمي؛ و قد اخترعوا خطأ جديدا 
لكتابة اللغة الفارسية القديمة على 
اساس من الخطوط السامية. سمّى 
بخط «الهزوارش»».و اسلوب هذا 
الخط كتابة الكلمات بالخط: السامى 
المستعمل انذاكة و قرامة مغاذل! 
بالفارسية القديمة. فمثلاً حرف جر 
الفارسي «أز كان يكتب «ين» و يقرأ 
«أز» وهكذا «دست» تكتبٌ «يّدو 
تقرأ «دست» و «روزه تكتب «يوم؛ و 
تقرأ«روز» و «شب» تكتب «ليل؛ و 
تقرأ «شب::(1؟) وحتئ الخط الذي 
كتبت به النصوص الدينية القديمة 
«افستاه كان سامياً فى الأضل.(7) و 
بعد ظهور للدم اعتناق 
الايرانيين للدين الحنيف: اصبحت 
الترجمة ضرورةٌ دينية تمثلت 
بترجمة القرآن الكريمءو ما يتعلق 
بامور الدين الجديد من العربية الى 
الفارسية. يقول ابو عثمان الجاحظ 
في البيان.و التبيين عن موسئ بن 


المقدس (القرآن) و الى جائب ذلك 
كله كانت الترجمة:فى صدر الاسلام 
سكروزة أداريكة و ا اءذ أنّ 
دوأوين الدولة الاسللامية خاصة 
ديوان الخراج في العراق (مركز 
الدولة الساسانية و محل عاصمتها 
طيسفون (المدائن) الواقعة في 
جنوب بغداد)؛ كانت تكتب باللغة 
الفارسية. و بعد سنة 85 (ه ق) 
فكرت الحكومة الاموية في عصر عبد 
الملك بن مروان و واليه على العراق 
الديوان؛ فكتلفتبرقيس,الذيوان 
المدعوا صالح بن عبد الرحمن 
السيستاني تلميذ زادان فروخ 
الرئيس السابق للديوان بهذا الأمر. و 
كان ضالح السيستانى هذا قد أجاد 
اللغة العربية و ارين فيهاء علاوة 
على اللغة الفارسية» لغته الاصلية» 
اءذكان من اهالي ولاية سيستان 
الايرانية. و ينقل المورخون حواراً 
طريفاً جرئ بين صالح السيستاني 
الذى كلف بالتعريب و زملاثه من ابناء 
2 فى الديوان المذكور: جاء فيه: 
سأله مر 0 شاه بن استاذه زادان 
فروخ: كيف تصنع ب«ذهوية» و 
بيستوية»؟ قال: اكتب «عشر» و 
«نصف عششره. قال:فكيف تصنع 
ب«أيدى»؟ قال: أكتبه «أيضأ». قال: و 
رك 1 بةونن»؟ قال: «الونئد»: 
النتّف..و الزيادةٌ تزاد..و في العصر 


العباسى ازداد التفاعل الثقافى بين 
الامتين العربية و الايرانية فالثورة 
على الحكم الاموى بدأت من 
خراسان وكان على رأس القوئ 
الثائرة ابو مسلم الخراساني. و بعد 
تسننم العباسيين لمقاليد 
الخلافة.ظطتهرت اشر الراثيةفئ 
الساحة السياسية: و تقلدت ا 
المناصضب فى الدولة الجديدة أمثال 
لكك رافك ولني مكيل وإزذاد 
التفاعل الثقافي و اللغوي و الادبي 
بين العربية و الفارسية؛ و العرب و 
الفرس اكثر من ذي قبل. فقد عاش 
الشعبان معأ منذ العصور الغايرة» ولم 
يكن الفرسء و لم تكن لغتهم و 
آدابهم بغريبة على العربء بل كانت 
الصلات وثيقة و العلاقات قائمة بين 
ايران و الحجازء بين ايران و مصرء 
بين ايران و اليمن: بين ايران و 
العراق. و كانت اللغة الفارسية 
القديمة (الفهلوية) لغة العنلم و 
الحضارة في العصر الساساني؛ لغة 
الحكم و الادارة لغة الادب و الخطابةء 
و تبادل الرسائل وكتابة التاريخ و 
السير. .و الدولة الاسلامية الحديثة 
اللي اتجذتعاضمتها:شيمان 
العاخلمة اسناسانية «الجدائنة وَليَت 
قصورها من آجر قصور كسرئ 
واعوانه. و في متنزه العدل تباغ داد» 
كانت بنحاجة ماسة الى الوزراء 
والمد زاء و الاعوان الادرائيين. وكانت 
تواقة للاطلاع على سير الملوك و 
آدابتهم و اساليبهم في الادارة 
الحكم. فاتجهث الى الترجمة و 
شجعت المترجمين.الذين تقلوا 
تراث ايرن الى العربية» 
هؤلاءالمترجمون الذين ذكرهم ابن 
النديم مفصلاً فى فهرسته (1) قد 
اشتهروا بالترجمة؛ و نقل الكتب من 
الفارسية القديمة الى العربية. لكننا 
ادوم تقرف ل نلك الترجفات 
الكثيرة إلا النزر القليل. وكما يعتقد 
الدكتور محمد محمدي استاذ 
جامعة طهران سابقاً: ان تلك 
الترجمات إما فقدت على مرّ العصور 
و الأزمان وإما قد إندمجت و 
اخكتلطت مع الكتابات الحربية 
الاخرئ. مثل كتب التاريخ و الحكمة 
وغيرها. و الايرانيون فى عصرنا 
اراهن من اجل الاطلاع على 
تاريخهم القديم و ثقافتهم السالفة 
يلزمهم التعرف على اللغة العربية 
التي تعد مصدرأ أساسنًا .و فريد! من 
مصادر التازيخوالكقافة الايرانية: 


فهذا كتاب كليلة و دمنة مثلاً ترجم 
في العهد الساسانى من اللغة الهندية 
الى الفارسية القديمةا رقص العتصر 
العباسي نقله المترجم الايرا انى 
عبدالله المقنع الى العربية ثم ترجم 
بعد قرون من العربية الى الفارسية 
الحديثة و الجدير بالذكر اءن اشد 
المتعصبين الى اللغة الفارسية اليوم 
ليسوا في غنئ عن معرفة اللغة 
العربية. فهذا ابراهيم يور 
داود( رحمهالله) مع تعصبه الشديد 
اضطر فى كتابه تاريخ الشقافة 

الايرانية القديمة الى مراجعة ستة 

عشرٌ مصدراأ عربياً قديماً. ذلك لأن 
كتب التاريخ و الادب العربي تعد من 

المصاذز الاصلية التى تنطرقت الى 

تاريخ ايران و الحياة الفكرية و الاذبية 

و الاجتماعية للايرانيين سابقاً. يقول 

الجاحظ في باب الخطابة و الخطباء: 

«و قدعلمنا أن أخطب الناس 

الفرسء و أخطب الفرس اهل فارس» 

و اعذبهم كلاماً و اسهلهم مخرجأء و 

احستهم دلأء و اشدهم فيه تحكماً 

اهل مر و أفصحهم بالفارسية 
الدرية اهل الأهواز» (7) و أبن النديم 
فى فهرسته يشير ألى مجموعة من 
الكتب الفارسية التي ترجمها 
عبدالله بن المقنع مثل:كتا بكليلة و 
'دمنة: وكتاب خداينامة وكتاب 
الآثين (آئين نامة)؛ و كتاب الادب 
الكبير و الصغيرء و كتاب اليتيمة 


العباسيء وكما ذكرنا فإن ابن النديم 
عر ا 2 
المعروفين آنذاك )١١(‏ و على سبيل 
المثال يمكن الاشارة الى كتاب التاج 
فى سيرة انوك روات السادل هذا 
الكتاب الذي نقله ابن قتيبة فى كتايه 
عيون الاخبارء كذلك عهود ملوك 
الفرس مثل عهد كسرئ الى ابنه 
الذي كان يسمئ (عين البلاغة) و 
هد كشرئ الى المرزنان (57) و 
كتاب الكارنامج لاردشير بن بابك؛ و 
فيه ذكراخباره و حروبه و 
سيرته(1١).‏ وكتاب آثين الرمى 
لبهرام جورء وكتاب آئين الضرب 
ضمّت إلى الكتب العربية مثل اخبار 
الطوال للدينوري و مروج الذهب 
للمسعودي و الككامل لابن الاثير و 
تاريخ اليعقوبي و الطبري وكتب ابن 
مسكوية و الجاحظ و غيرها. و 
الباحث الايراني الذي يرمي الى 
الببخث عن تاريخ واثقافة أيران 
القديمة يلزمه دون شك الرجوع الى 
تلك الكتب باللغة العربية لذلك فاءنَّ 
من اهداف الترجمة المهمة في ايران 
كان تدرْجكئة الكتت العازيحية, 
للاطلاع من خلالها على تاريخ و 
جغرافية ايران القديمة التي 
الدرست مصادرها عدا مابقي منها 
مترجماأ الى العربية» و في بطو نكتب 
التاريخ و الادب العربيين: و الهدف 
الديني العقائدئ كنذلك كان دافعاً 


لك 
اشدالمتعصيين الى 
اللغة افارسية اليوم 
ليسوا في غنى عن 
معرفة اللغة العربية 


فيالرسائل. (6) و يفرد ابن النديم 
ايضاً ابواباً لأسماء الكتب الفارسية 
فى المجالات العلمية و الادبية 
المختلفة مثل يات اسماء اإلكتب 
التى الفها الفرس في السير و الأسمار 
(9): و باب اسماء كتب الفرس في 
الطب )١1١(‏ و قد ترجم الكثير من 
هذه الكتب الى العربية فحركة 
الترجمة كانت قد ازدهرت في العصر 





قوياً في مجال الترجمة من العربية 
الى الفارسية و بالعكس. فعلى طول 
التاريخ الاسلامي؛ ترجم القرآن 
الكريم الى الفارسية و خلال العشر 
سنوات الاخيرة فقط ظهرت فى 
أيران اكثر من عشرين ترجمة 
للقرآن» قام بها اساتذة جامعيون و 
علماء المدارس و الحوزات الدينية. و 
خلال الاشهر القليلة الماضية ظهرت 


بية” الرردة متام +“ ,. حص بجيو سججمييجاكه 


تنا 


لاا لس 
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اول ترجمة منظومة للقرآن. 
المهندس الشاعر اميد مجد بترجمة 


إذقام 


القرآن في 1855.5 بيت من الشعر و. 


ظهرت ترجمات متعددة لكتاب 
نهجالبلاغة للامام علىئينابى طالب 
«كزم الله وجهه: مثلما ترجمت سيرة 
تن فاك (0() وك الحذية و 
الاصول و الفقه و ترجمت كتب 
المنطق و الحكمة و الكلام:و ترجمت 
كبا لسارم حاف ان ازا 
فافع افرش الجر ريه الأسااية 
السَيد على الحسينى الخامنداق 
بترجمة اجزاء من تفسير في ظلال 
القرآن و بعض الكتب للسيد قطب 
مثل خصائص التصور الاسلامى و 
المسثقبل لهذا الدين: كما و ترجمت 
كحك العالم العترقي الشهيز السيد 
ممحندبافز العدر كذ كتاف 
اقتصادنا و,فلسفتنا و البنك الاربوي 
في الاسلامء و.اسسس الاستقراء» و 
المدرسة الاسلامية: و كذلك ترجمت 
كتب الاذيب القتصرى المتشهور فنئ 
ايران الاستاذ عبد الفتاج 16 
المقصود. وكتب عنيد اليرحمن 
الشرقاوئ. و طه حسين و العقاد.و 
الدواعي كانت فى إغلبها دينية: و 
على صعيد آخير.ترجم الكثير من 
الكتب الإاسلامية لعلماء دين و 
جامعيين ايرانيين الى العربية مثل 
كتب الدكتور على شربعتي وكتب 
مبرتضئ مطهريو اخيرأ اهتمت 
الاوساط الغلمية فى لبنان يمؤلفات 
السيد عع رئيس 
الجمهؤوية الاجا ةيو ل 
الى العربية مثل: كتابه «بيم موج» و 
غيره. و دافع آخر لايقل اهميةٌ عبن 
غيره من دوافع الترجمة و مقاصدها 
فى ايران: ألإ:و هو إجادة اللغة 
الفمار سنية الحديئة وزفهم الاذب 
الفارسى القديم و الحنديث. فاللغة 


الما وااداكها ري الا 0 
ارك الل لسواتتديد لانتل الذي 
العربي: ودخلت المفردات و 
العبارات و حت الجمل و الابيات 
الشعرية و الامثال و الحكم:اللغة و 
الادب الفارسي يكثرةةاحتئ أنة 
0 لدارس هذه الللقة 

ن يفهمهما وأ أن يدركهما مالم 
يدرس العربية و علومها و آدابها 
المتلوم فخها و المستور لنااف + 
حك 3 الللقة مرفي لق لجان 


و الادتث 


دراستهم للادب الفارسى. فانهم 
يدرسون عشرين وحدة دراسية خول 
الصرف و النتحو و البلاغة و تار 

الادب و نصوصة بالعربية. و لهذا 
السَبَت بالذات طيرت قدياما وحديثاً 


بكالمكس؟ و لهذا الدعت ليرت ١‏ 


الترجمات و الشتروح و الحواشي 


الحم الادن الفارسى 3 فنونه لتوضح 


المفردات و المقتبسات العربية التى 
تلتخلله .)١ ١(‏ و وأقخ الامزران 
المفردات العربية البسيطة.و المركبة 
اللغوي ا قد تصل هذه 
النسبة الى اكثر من اربعين بالمائة 
أيران القدامئ كانوا ينظمون الشعر 
خلاصة القول أن العلاقات السياسية 
والاجتماعية و الثقافية بين الشعبين 
الازمنة قائمة على اساس من روح 
التعاون و الاجترام المتبادل» خاضة 
الشعبين على اساس من الدين و 
العقيدة. و ان التفاعل الثقافى و 
التبادل الحضار يِ بين الامتين.و 
لغتيهما و آدابهما كان جارياً تسوده 
روح التألف و التقارب. و هذا ما ترك 


عاااع6ق8 ع و الاقم 


بالشفت - 0سصس«سس7س7سجسس7اس7وواساا7ساااساساس 0 





آثارة جليةٌ في تبنيك ك اللشتين و 
آدابهما حكن الآن وكسااذكر اطلاذنا 


الجليل المغفور له الدكتور صلاح: 


رمضان الصاوي في كتابه قطاع في 
تبار التفاعل بين الدبين القلآرسي و 
القربي (00) لاشك فى أنّ الحضارة 
الفارسية بمقومتها العريقة و تجاربها 
الانسانية الخصبة قد متلت كن 
الافلاميةتو أنها أمذكها بالكدي كل 
العوامل الفعالة فى ازدهار"جواتبها 
المتعددة ختاضة الجنائبٌ الادبى إذ 
الحقيقة الواقعة أن'الادبٌ العر ٍّ 2 
نحدت له أن 3 ختئ اوائلن ع 


الاستيجابة لتلك الدواغىء فقد قامت 


حركة علمية أكادمية على الصعيدين 
الجامعى و الحوزات العلمية الدينية 
فى لبوق #أخاصة بعد فيام الجشتهورية 
لان فوفقاً للمادة السادسة 
علنة# زمر الي ور الجديدء تعب 
تدريس اللغة العربية بعد المرحلة 
الإبتداعية و حتئ نهاية المرحلة 
المتوسطة في جميع الصفوف و 
الجهول الداراسية ورف المترجلة 
الابتداعية ايضأ هناك و الكربية 
الذينية واالقرآن الذي يتضمّن شرح 
و تزجمة النصوص القرآنية و احاديث 
الرسول.(صن) باللغة الفارسية. وعلى 





النهضة الحديثة يحضارة أو فكر مَا 
قدر ما تأثر:بالحضارة الفارسية و 


,الفكر الفسارسئى. و:هذا التطور أو 


التحول ,الذي نقل أدب العربية من 
وضفه يأدب عربي الى كونه أدباً 
اسلامياً: ما ركان 6 لولا هذا 
الخصب أو الثراء الذي أمدّته به هذه 
الحضارة: و لولا التزاوج بين 
المزاجين الادبيين للشعبين العربي 
و الفارسى تحت لواء الاسلام فى 
وتننابته الظافرة. (18) وهكذا فنان 
دوافع الترجمة و دواعيها كانت في 
الجتيقة مزر رن مايقو ادارية و 


وطنية. أولاء و حاجةٌ ديئية عقيدية 


ثانيًء و ضرورة لغوية و ادبية ثالثأ. و 
اك مدر تلك الدعداف ر 





الصعيد الجامعى فقد فتحث فروع 
اللغة العربية في أككّر من ثلا 

جامعة و كلية حكومية وغير 
حككومية و في الد اكات 
العليا:اضبحت دزاسة التو زاة فى 
اربعة جامعات: و.دراسة كويد 
في ثمانية جامعات من ضمنها 
جامعة شهيد جمران 
كانت دراسة الدكتوراة قبل قيام 
الجمهورية الاسلامية تنحصر بكلية 
الالهيات فى طهران؛ و دراسة 
الماجستير تنحصر بفرع واحد 
يجامعة طهران. أما الحو 3 العلمية 
الدينية فمناهج الدراسة فيها هى 
كما كانت عليه مذ قرون؛ يعني 
ل لقي ( الس ول ر 
الحديث و التفسير و الكلام و غيرها 


اهوان بعد أن 





الكؤلفة ب اللقة الكرن 


3 و يكون 
تدريسها بترجمتها و شرحها للطلاب 
باللغة الفارسية» و اذا ماعرفنا أنه فى 
كل مدينة لآ يقل عن اربعة حوزات 
علمية. يظهر لنا مدئ اهتمام 
الإيرانيين اليوم بائلغة العربية و 
الترجمة و النقل المكتوب و الشفوي 
عنها. والآ بأس هنا أن نذكر بعض 
الكتب الدراسية فى الحوزات 
العندية ادح الوم ام لا 
ذكرنا. يبدأ الطالب بدراسة العلوم 
الغربية» فيدر س كتاب الصرف للسيد 
ميرشريف الجرجاني صاحب كتاب 
الجرزينات فك كدان لتقري ”1 
شرحه للزمخشري ثم كتاب العوامل 
للجرجاني و كتاب الهداية في النحوء 
قيل أنه للزمخشرى» ثم بيدأ بدراية 
شرح السيوطى و الفية ابن مالك: و 
مغني لل دن هشام الانصاري و 
شرح المطول و المختصر في البلاغة 
لكدالك ين المفتازات ؛ و ميطق 
الشيخ المظفر. ثم الكتب الفقهية و 
الاصولية و الكلامية و كتب التفسير 
الاخرئ. و نضيف هنا في مجال 
الدراسة الجامعية أن اللغة 5 العلوم 
العربية تدرس في فروع الاسلاميات 
بميزان *؟ وحلآة دراسية من اصل 
6 وحدة فى مرخلة الليسانس. 
تشمل على الصرف والنحو و البلاغة 
و الترجمة و المحادثة'و تاريخ الادب 
العربي. فحرىٌ بنا اليوم نحن علماء و 
متعلمين أن نعتبر بماضينا الزاهر و 
نتفهم ضرورات عصرنا الحاضر و من 
اجل حياة افضل لشعبينا العربي و 
الايرانى اللذين 0 الأسلام 
تجت راية التوحيد معلناً «أنّ هذ 
ادك أخلة واحشوق ورأنا ريكته 
فاعبدون» فنتعاون و نتواصل في 
جميع المجالاث خاصة العلمية.و 
الشقافية منهاء و آخر دعوانا أن 
الحمذللهرب العالمين. 


الهوامش و المصادر: 


)١(‏ تاريخ ايران باستان». حسن 
بير نياج اص 0018 
(5) تاريخ زبان فارسى؛ دكتر 
مهدى .باقرى ص ٠‏ طبعة طهران 
(؟) المصدر السابق ص8 


(؟) البيان و التبيين الجاحظ 
ج١1‏ ص ١١5‏ طبعة بيروت 


(6) اصل الرواية للبلاذري في 
كت البلذان ‏ للبعة معار طن 14؟و 
التصحيح للدكتور محمدى ‏ مجلة 
كلية الالهيات (طهران العدد ؟وع 
السنة ١١5‏ ه ش) 

(1) فهرست ابن النديم ص 775 
و مابعدها ‏ طبعة طهران 

(1) البيان و التبيين للجاحظ 
ج 7 ص 1" طبعة بيروت 

(8) الفهرست ص١ 7١١‏ طبعة 
طهران ٠‏ 

(9) المضدر السابق صن 75٠‏ 

75 المصدر السابق‎ )١5( 

١75 المصدر السارق ص‎ )١1( 

)١1(‏ المصدر السابق ص /الاثاو 
0 

(1) مروج الذهب للمسعودي 
ج١‏ ص48 ١‏ طبعة مصر 

)١5(‏ الفهرست لابن النديم 
5 

)١١0(‏ ترجهمها القاضي 
رفيعالدين بن محمد الهمداني 
المتوفى سنة 76 (هق3) 

(1 () باحك كناب مضافين 

مشترك در ادب فارسي و عربي 
للدكتور سيد محمد دامادي ‏ 
منشورات جامعة طهران 

(11) طبع في ايران - مؤسسة 
الهدئ للنشر و التوزيع سنة 15 ١م‏ 

)١18(‏ قطاع في تيار التفاعل بين 
الادبين ارس و لحري تور 
صلاح رمضان الصاوي ‏ المقدمة 
الاوالئ 





قَدَمَ الاسلاء الل الفلسقيٌ 
والخفلل لمفشكلة النونيات قال 
تعالى: «يا ايها الثاسن إنا خلقناكم من 
ذَكر وأنثى وجكلناك شدوبا وكجائل 
| لتعارفوا انّ اكرمكمغتدالله اتقاكم ! 
اناللة للم خبير 
حرم التعضْت:القومى والقبل 
والاسرى تحريماً شديداً. قال 
سول اللهرص): 'من تَعْضجَ أو تَعضتَ 
ك'فقة حل زيقة الاتتالام عن 'عنقهة 
وقارلتل) البق كان كي لبه ضية 
0 5 أن الجاهلية» #الكافى. 
3 ع 2 7 ْ 
«قيل يا رسول الند من ع 


0 بحت حل قومّه؟ 2 لحن من 


٠‏ العضبية ان ينصر الرلجل قَوْمَةٌ على 


للم مسد ادك ع ص ل1. 

«العنْصبَيَةٌ التي يسائم عليها 
صاحبها إن يَرَى الرجل شرار قومِهِ 
كَيْرَاً من حيار قوم آخرين وليس من 
العضبية ان يجب الرجَلٌ قومه لكن 
العضبية أن يعين قومنة على الظلم». 
الكافي.ج ١‏ ص :7-48 
وَقَدَ تشافرت عوامل عدبدة فى 
تار المسلنين على حل مشكاة 
الهو والقبلية وأرساء مفهوم العالمية 
والمشاواة بين الداس'وحصير يزان 
التفاضل بالتقوى وحدها: من هذه 
العوا متنا يمه الاتخلام العتقائدية 
والغالمية: 


: و فن هنا حرض النبى(ص) 


والائمة عَلَىَ تطبيق نظرية الآسلام 
في تبتى العالمية ورفض العصبية 
بشكل ذقيق وحاسم. 

ومنها الطبيعة الجغرافية 
فيها القوميات المتعددة جغرافيا 
واجتماعيا وتاريخيا. 

وبذلك تمكن اسلام ان يقدم الى 
شعوب العالم منهجا جديدا فى القيم 
والتعايش ولكن هذا المنوج يتبقى 
متوقفا على التطبيق: ولذلك لم يخل 
تاريخ المسلمين من ظهور مرض 
العضبية بل ومَنَ استفحالة فى عدد 
من الاحيان. فقط ظهر مرض 
القبائل الحجازية واليمانية. ثم ظهر 


والفرس والترك والاكراد وغيرهم من 
قوميات الشعوب اسلامية. ثم انتشر 
تاثير هذا المرض بين المسلمين ولم 
يسلم منه الا اهل الوعي والتقوى من 
القَومَئَاتَ الأتختلفة. 

:أذاكاء العترة و لكلذدنا 
في مطلع القرن العشرين ونفذوا من 
خلدل نقاطا مهف الآمة وحتد رأف 
مرض العصيية القومية والقبلية 
مقدحا للفتنة والتفريق بين 
المسلمين فاضرموا نارها بين 
الشدوب السلدمة انمأ أضراف» وكات 
احدى ابررا "دراي للسجلرة علي 


واما العصبية فلها تتاثيرات 
متعددة على الفكر اذكر منها: 
الاساس اللااسلامى الذى يعتمد 
بتر ف المقاييلة والتنا تاد 
بين اهلقومية اخراخرى او قبيلة 
افر او بنلد وآخر. من قبيل 
التفاخر بالغنى علي الفنقز وبالكثرة 
عل الفلة ويَعَودة فدات مظفة على 
مننظقة اخرى مغ ان هئذة الامور 
خدارجةعَن مقياس التقوى 
الااسلاك وَعَنْ الفضائلٌ الشتبتهة 
بالتقؤى قبل الاسلام. 
متها اتجاء'التَعطيم الللامتلظقى 
في المقايسة بين 'الاقوام. ويشمل 
عادة 'ثلاثة انوا تمن الخنضلا: الخطاء 
تأ لسع كم كن كزالن: 


القومية مع انهم وجود كبير متنوع 
وليسوا سواء في الصفات: ومثل ذلك 
58 فلم عروس 0 اعزوين أتش) 
على جميع عرب خوزستان في حال 
انها تؤجد عنذ بعضهم. والخطاء في 
تعمَِيم الحكم على كل صفات القوم 
مع ان وجود صفة اوضفات سلبية 
لاتعنى بالضرورة ان تكون بقية 
الضفات تتألبيّة وكذّلك امَو الكسفات 
الأكداحةة والمكائف خط تشم 
الحكتم على كل تاريخ القنوم 
وحاضرهم مع ان اهلاى قومية او 
قبيلة او بلد يمرون في تاريخهم 
بظروف و عوامل متعددة تؤثر فيهم 
تغييرات كثيرة قذ تكون جذرية. 


عاطم 2م 








كثيراً بم سجله هذا الشعر من مظاهر 
الحضارة عند العرب» على رغم قولهم 
انه ديوان العرب. والواقع ان دارس 
, الحرف اليدويةكماذكرها شعراء ذلك 
العصريجدأن الحديث الشائع عن 
بداوة العرب. وعن جدب صحاريهم» 
فيه الكثير من المبالغة, وحسينا ان 
دراسة حرفة كالنجارة لذالك العهد 
من شأنها تطلعنا على أنّ الشجرفى 
الجزيرة العربية لم يكن قليلا وأن 
العرب استخدموا أدوات نجارة على 
جانب كبير من التعقيد, وكانوا يلمّون 
بتقنيات نجارة لا تكون لأعراب 
مغرقين فى البداوة. 
حتى سكان الخيام المنسوجة 
من الشعر أو الويركانوافى حاجة الى 
عمل النجار ومصنوعاتهءوكان العرب 
أكثز احتياجاً الى النجارة فى صنع 
رحال إبلهم: وهى إبل تقول المصادر 
انهاكانت كثيرة حدا ولا تقصير على 
الإبل الى استخدمها الشعراء فى 
ترحالهم: علما أن إبل قوافل رحلتى 
الشتاء والصيف كانت كلها إبلا لنقل 
البضائع» وهؤلاء يتعذر تحميلها على 
ظهر الجمل ما لم يكن عليه كورله 
غيرابلالمحاربين التئ كانت رحالها 
وغير إبل مَتحالمياه من الآبازء فكيف 
القول فى تجهيز القصور والمنازل 
والاطام بالابواب والتوافذ والأثاث 
والموائد وأدوات الطعام؟ 
كانت النجارة ضرورة من 
ضترورات العمران 'فئ 'الحاضرة 
والبادية على السواء؛ هذا رأى ابن 
خلدون وهو أقرب مِْنَا الى العصر 
الجاهلى: فهولقاء فى النجارة إنها من 


ذلك ان الله سبحانه وتعالى جعل ٠‏ 


للاائق فى كل مكؤن من المكونات 
مناقع تكخل نهنا ضروزاتة أو حاجاته. 
وكا حنها ار ل يه مين 
المنافع ما لا ينحصرءوهو يذكر بعضا 
من هذه المناقع ؛فأما أهل البدو 
1 50 ذون نها الع 1 والأوتاد 
لخيامهم والخدوج لظعائنهم والرماح 
والقكك والسهام الماح وأا أهلة 
الحضر فالسقف ليبوتهم والأغلاق 
لأبوابهم والكراسى لجلوسهم. 
والاستفادة»فى: نظر ابن خلدون 


لاتتم بمجرد وضع اليد على 


الخامةءوهى الخشبءفالأمر يحتاج ٠‏ 


الى معالجة تجعل ما هو موجود 
بالقوه موجوذابالفعل كما يقول 
المناطقة. فكيف عتّر ابن خلدون 


العرذا 


لم يُعْنَ داز سو الشعر الجاهلى 5 


فرذلت #تسقدم دك ره والعمن 
والحدوج والسلاح والأغلاق وغيرهاء 


وقال إنّ الخشبه مادة لها أى خامة: 


بلعَهُ عصرنا. وهى لا تصيز الى الصورة 
الخاصة بها إلا بالصناعه؛والصناعه 
المتكلفة بذلى. المحصلة لكل 
واحد من صورهاءهتى النجارة على 
اختلاف رتبها. فيحتاج صاحبها 
بالابالى تفصيل الخشب أولاً إما 
بحشب وألواح.ثم تركب د 


الفضائل بحسب الصور المطلوبة,وهو , 


فى كل ذلك يحاول بصنعته اعداد 
تلك الفصائل بالانتظام الى أن تصير 
املشاء الذلى التكشكلن 
المخصوصءوالقائم على هذه 
الصناعة هو النجار. 

والملاحظ أن الجاهليين لم 
يسمّواالقائم على النجارة تجَارابولو 
فعلوا ذلك لورد ذكر بهذا الاسم فى 
شعر شعرائهمءفما بمنع.مثلا أن 
يقؤل زهير بن أبي سلمى على كل 
منجور قشيب ومفأم بدلا من قوله 
على قينت قشيب :ومفام »مادام 
القينى لا يذل على النجاروحده.بل 
ع لمخم و عير ؟ الوافم أن 
الشعراء الجاهليين لم يستخدموا 


مشتقات الجذر نجر؛ فأول ما يطالعنا 
من هذه المشتقات قول لشاعر من 
شعراء لسان العرب وجمهرة ابن 
دَرَيك لاندرئ الى أى عصر ينتمى: و 
هو 


صَبَيْتُ الماء فى النّجْرَان صَبَا 
تَرَكْتْ البابَ لئس له صَرِيرُ 
ومع ذلك كان فى قبائل العرب 

بو التخار فأنة أسماء فى شعرهم؟ 





0 - 
النحار لغة 
ربمّاكان قول العرب إن كل 
ضائع فين تفسيرا لتسهية الشكراء 
النجار قيناء كما فعل زهير بن ابى 
لمىءفى حديثه عن الرحال؛ وهو 
قوله: 
خَرَجْنَ مِنَ السُوبَانِ ثم جَرَعْنَهُ 
على كل قَيْنِنٌ قشيب وَمُقامٍ 
عَمِلَهُ وإن قالوا انه نسبه الك بتى 
القينء وفى هذا اضطراب يذكر 
بالاضطراب الذى عرفناه فى تعريف 
الحرقه عموماً. 
وقد عرفنا أنّ من اسماء النجار 
الإسكاف كما ورد فى قول الشمَّاخَ 


بن ضرار: 


من التراث 


واسْمَرَ مَارِنِ يَلْتَاعٌ فيه 
سِنَان مثل بنرا التهامى 

فقى شرحه أن النهام: الحداد: 9 
قيل النجار... وقال ابوعبيذة: النهامى 
الراهب ل: همه بالقراءة» وهذا شرح 
يتكرر فى قول أوس بن حجر: 

ققد نقل عن المعانئ الكبير 
قوله: والنهامى النجارء فكأن السراج 
على منارة عملها النّجّار 

ثم يرد لفظ الخفاجى ولكن 
أسماً لنجار أو حداد من بنى خفاجة, 
الكبير. 
وَأذَفْعْ عن اغرَاضِكم وأعيركم 
لسَاناً كمقرآض الخَفاجيَ ملحبًا 


حتى سكان الخيام 
المنسوحة من الشعر أو الوبر 
كانوا فى حاجة الى عمل 


النجار و مصنوعاته» وكان 
العرب اكثر احتياجا الى 
النجارة في صنع رحال إبلهم 


وسَعْبَنَا مَيْس بَرَاها إشكَاق 


وإن كان مرجع اللغويين فى هذا 
اللمعنى هو قول الشمّاخ هذا لاغير. 
والأضظراب'نفشه نتجده فى 
تسمية النجار بالنهامى ؟إذ النهامق 
ع ايض الراهبت ويعنى الحداد. 
ولننطر؟فكى هذ االبنيت اللتابكة 





فان صحّ أنه من خفاجة وهى- 
حكن 22 عامر كيو بعت لحار 
النجارين»ولكنه يطلغنا على انّ 

1 ضيق المقام عن استقصاء 








الألفاظ الدالة على النجاز: إلا انّ منا 
تقدم يشهد على وجود النجارين.كما 
تدل شواهد أخرى على وجود مصادر 
كثيرة للتكشب أشار الينها الشتعراء 
بككرة 
الخشب ومصاذره 

توافر الخشب بالقدر الذى 
يجعل من النجارة حرفة مزدهرة, 
بغض النظر عن مراكز انتشارها؛ ذلك 
أنَّ البادية لم تكن معزولة عن 
الحواضر, وكان فى امكان اليدو 
الحصول على ما يحتاجونه. فى 
الأسواق الموسمية: ومن خلال 
الرحلات التجارية وغير التجارية, 
وفى جمله ماحصلوا على خشب 
البيوت (الخيام) وخشب الرحال 
والسلاح والأثاث وأدوات الطعام. 

ويخبرنا الشعر أن البوادى 
والواحات لم تعدم. الأشجار الصالحة 
للصناعة: و حتى مكه المكزمة: وهى 
الموصوفة بأتتها واد غير ذى زرع 
(سورة ابراهيم: الآيه /7؟) كان فى 
حريها شجر طلب يصلح أن تين 
منه الرخال؛ وروى عن الرسول صلى 
الله عليه و سلم انه اذن فى قطع 
0 والقائفين من شجر 
الحرم يريد قائمتى الرحل اللنتين 
تكونان فى مقدمة ومؤخرة (الصحاح 
للجوهرى قَوَمَ). 


وثمة مصدر لا نستبعدأن يكون 
العرب استدركوا منه جذوع الأشجار 
وأعضائها هو الأنهار الجارفه التى 
كانتت تصرع الأثل والدوركما يقول 
الأعشى فى معرض مدحه هوذة بن 


على الحنفى 








0 د 

ومَامُرئد من خليج الفرات 
يَعْشِى الاكَامَ ويعلوالجُسورا 

يَكْتُ السَفين لأذقانه 
ويصرَعٌ بالعبر اثلا ودورا 

بأْجَوَدَ مه بِمَاعِنْدَهُ 
َي ل |( شر 7 ويُغطى البُدُورًا 
ذكر شجر الأثل: فى هذه الصورة 
التى تتكرر عنده فى قصيدة, يمدح 
فيها هوذة أيضاء وقضيدة يمدح فيه 
النعمان بن المنذرء وصارت هذه 
الصورة تقليدا فى الشعرء يخلص فيها 
الشاعر من بيان جود النهر بالماء 
وغيره ب" جود الممدوح؛ وهذا 


'النابغة الذبيانى يتذكر.من الأشجار 


الخضد والينبوت: فى أبيات تذكر مع 
الشجر الملاحة وهى التى تعمتد 
على النجارة طبعاً. يقول النابغة فى 


:مدح اله أن دن الكمدر: 


َمَا القْرَاتُ,اذَا هبٌ الرياخ لَهُ 
تَزْمى عْوَارِبُهُ العثرين بِالزّيَد 
يَمْدُهْكُلَوَادِمُتْرَع لَجب 
فيه رُكامْ من اليَنْبُوتِوالخَضَدٍ 
وما سوه منه الخ.... 
وبالأسلوب نفسه يتحدث أوس 
ين حجر.مادحاء فيذكر الخشب الآتى 
من منطقة المروت: وهو خشب 
الظلح وخشب الضال: 
3 1 من المرّوت ذو حَدْب 
نز الشريزبششب اطع ولشار 
والأخبار كثيرة عن الأشجار فى 
الحجاز والميامة وغيرهماء وغير 
أشجار اليمن والعراق. 
ومن الخشب المذكوز فى الشعر 
خشب الجوزء و وصفوه بالصلابة» 
وهذا يعنى انه يحتمل الضرب 
الشذيدءيقول النابغة الجعدى: 
إلى طَرّف القُنْبٍ فالمِنْقَبٍ 
يُطَمْن ينون شَدِيد الصّفاق 
من خَشَبٍ الجَوْزٍ لم يُنْقب 
حتى أنّ النابغة الجعدى افترض 
لصلايته ؛ يقول: 
يَرْفْعُ بالقار والخديدمن 
الجَؤز طوالاً جُذوعبها عُمُماً 
ونلاحظ: منع كثرةا الاشارات الى 
الأشجار: والخشب كَثْرةٌ يضيق المقام 
علكتهار نيم كنانوا) يتصتعون الواح" 
الخشب ويراكمونها كما نفعل فى 
3 ناكوامظار كرو الفكسنن الو 
ذلكفى مَعَرض حَديئه عن هزيمّة 
خصومه بنى غتم بن دودان» فهو 
يقول: 
حَنّى تَرَكناهُمُ لَدَى مَعْرَي 
مكحتب الشَائلٍ 





أى كالخشب المتراكم.. 
وترددكثيراذكر نوعين من 
الشجر استخدما فى خرفة النجارة 


هما شجر الشيزى وشجر الميس؛ 
ومن الأول:صنعوا جفان الطعام 
وبكرات الآباراو منالثانى صنعوا 
رحال الإبل:ونختار من كثير قول 
زهير بنأبىسلمى فى مدحه هرم 
بن سنان وذكرها لشيزى: 
إذآمًا عَْشُوا الحدّاد فَرّقَ بينهم 
جِفَانَ من الشيرَّى وَرَاعَجِفَان 

وأما الميسنء ونصٌ اللغويون على 
أنه خشب تصنع منه الرحال:فذكرة 
الشماخ فى قوله: 

وشُعْبَنَا مَئِس بَرَاها إسكاف. 

وفى ديوان الشعر العربىالكثير 
من الشواهد التى تغنى البحث فى 
مصادر الخشب. غير الشواهد الكثيرة 
على عَدَّةِ النجار من مناشير و مناجل 
ومبارغيرها 00 


+ اطامن 32 
عُدَّة النجّار 
استخدم النجار العربى عدة 
مختلفة الأشكال والأحجام والغايات: 
وعالج بها الخشب. من لدن وجوده 
بالقوة فى الشجرحتى صيروته أدوات 
عظيمه أو صغيرة: كالسفن والرخال 
والأثاث والجفان والنبال وغيرها. 
ولاشك فى أنة“'استدرى هذه العَدَةٌ 
من عند الحذاد؛ وهوما سيظهرلنا 
عند دراستنا حرفة الحدادة. 
والى جانب عيدة النشروالنجر 
والقياسء ١‏ 4 ستخدم ال النجار الغراء 
والمسامير: واستخدم 00 المبارد 
مبرداً من حديد و مبرداً من جلود 
الامكفاى عكير 5لك ويككراك كر 
المسكتسار وهويسمى عنذدهم 
الميشار؛ وممن ذكروه أوس بن حجر 
بقول: 
بَسْعَى بِعْضف كَأْمتّال الخضى زَمعَأ 
كان اخناكهاالشفلى مأشسيز 
واللعغويون يتقولون: وَشْْرٌ 
لخشبة وَشرأ بالميثاز غير مهموزء 
رهما 
والمغتئ الذى أوسن يتكرر فنى 
ول النابغة النثيائ: 
سشعى ى بِفُضف كمال الحصى رمعأ 
لأنْ الحخناكهَاالسُفلى مَاشِيز 
ووجه الشبه الحدة فئَ أسنان 
متنشارهء وصرح بذلى ذولإصبع 
عدوانى مشنبهاً حده لسانه بحدة 
- سنآ المشعيا فقال: 
حى على حُرَّ الوُجُودٍ 
بِحَدٌ ميشَار ضَرُوسَا 


ومن عدة النجارء المنجل؛ وهو 
ضأ مذكور بكثرة فى شعرهم؛ وممن 
كروه على سولراة التشبيه طرفة بن 
تبدء ذكرأ ينبئ ن التجاركان 


خشب. يقول: 


مَن مُيْلِغُ أخيَاءبكْرٍ بن وائلٍ 
بَأنَّ ابْنَ عَبْد رَاكبٌُ غَيْرُ رَاجِلٍ 
علَى نَاقه لِك الفَخلْ ظَهْرَهَا 

وقويعنى صليبا صَلِتٍغليه؛ وهو 
صليب من خشب شذبت أطرافه 


بهذه الآلة. 

واستخدموا فى قطع الشخر 
2 والكررين 00 وأكنر 
مَاللْمَنَايَاتَْادِينًا 0 قُنَا 

ويقول قيس .بن زهير العبسى 
ذاكرا الفأس بلفظ الكررن مجموعا: 


ه22 


فَدَدْجَعَلتْ أكْبَادْنا تَجِتَور بهم 
كَمَايَحْتَوَى سُوقَ العضَاة الكَرَاِبًا 
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فهويذكر شجرالعضاة. ويشبه 
قطع الأكباد بقطعه بواسطة هذه الآلة. 


ولايكتفئ الشتعراء بالحذيث 
عنالقطع والنشرء بل يشيرون كثيراً 
الى نحت الخشب كما ينحته نجار 
واليوم. بواسطة القدومء وورد ذكرها 
على سبيل الحقيقة وعلى سبيل 
المجاز؛ ومن ذلك قول المرقش 
الأصغر: 
يَابِنْتَ عَجْلآنَ مَاأضبرنى 
على خُطُوبٍ كَنححْتِ بِالقُدُومْ 
وأما الَف وهو 1 بالبرداخ 
ف عامة عص ريا هذا أرما يسمي 
ورق: الزجاج. واستخدام فى النحت 
والتنعيم؛ وقيل انه صنع من جلد 
سمك خشن أوجلد ضْبّء وجاء فى 
الأسان مذكر )مح آله حجارة أخرى 
هي المبراة وهو توي ١‏ 
وأنْت فى كفك المبْرَاة وَالسّغْنْ. 
والسفن عند الأعشى المبرّد؛ 
قال فى مدج قيس بن مَعَديْكَرِبٍ 
الكندى: 
وفى كل عام لَهُ غَرْوة 
تَحْت الدَوَابِرَ حت السّفَنْ 
وذكره عدي بن زيد.مشيراالى 
واحدة من تقنيات النجارة وهى 
الحموانة والعمان فقال؟ 
زمه البارى فَسَوَى ذَرْأهُ 
غَمْرُ كفْيهِ وتحليق السَفَن 
ارات ذكرها ليان 
العرب؛ آلة من آلات النجار:بدليل 
قول الجوهرى فى صحاحه 
تعليقاً على قول الشاعر وأنت 
فى كفك المبراة والسفن: يقول: إنى 


ومن عدة النجار, المنجل وهو 

ايضاً مذكور بكثرة فى شعرهم 
وممن ذكروه على سبيل 

فة بن العبد؛ ذكراً 

1 النجار كان يستعمل 


ع /ااداء ام 2 الام 





شفرتينبدليل قول جندل الظهوى: 
إَِاصَعِدَ الدَهْرُ إلى عِفَرَات 
فَاجِتَاحَههَا بشَفْرَتى مبراته 
وروا مإذكرو لله اا 
الطريدة, وآلة اسمها الييرم: وثالثة 
هى القصبة (لتقويم النبال). وذكروا 
الغراء وسموه الغمجر. واستعمل فى 
المستاعة رالك رمي ,وفك روا يكتقرة 
استعمال المسمار بلفظه وبمرادفين 
هما الدشار والسك أو السكى. وورد 
فى مبعرض الحديث عن الباب» 
والحديث عن بناء السفن: والحديث 
عن صنع الرحال خصوصاًء لأحتياجها 
الى ما يمتنها ما دامت وسيلة ركوب 
و حَمْل تتلقى الثقل والضغط. 









ومرة كرك ار رافظ اللتكتى 
قول أعشى:قيسل يشبه به مَنْيجتاز 
الصحراء؛ فكلا هما يحتاج الى قوة 


دافعة: 


ولابْدٌ من جنار يُجِيزٌ سَبلها 


كما جوز َالسَكىَ ف البَاب ب يق 
وقسالوا إن الفيثق: النجار 
أوالبواتك أوالملكا. 
ومن ذكره بلفظ الدسارءقول بشر 
بن أبى خازم فى وصف ستفيئة كان 
2-8 بين ركابها: 
مُعَيدَةُ السَقَائفِ ذَاتْ دشر 
- تغرف ا جوات اراح 
وف التيتت ذكر لتعبيذ الخشب 
بالقار؛ فالمعبدة: السفينة المُقَيّرةكما 
قال الجوهرى فى صحاحه: 
وأماالمشمار فتذكره كعب يكن 
زهير فى وصف كور منقوش مُسمّ 
تَرَكْتُ بها من آخر الليلٍ مَوْضِعى 
لَدَيْهِ ومُلقَاىَ النَّقِيِشَالمُسمَّرا 
كما ذكره كعب وقد انترعكت 


. مسامير الكور فانفرج:يشبه به قم 


حمار وحشى. فقال: 
وفُوُ َشَرْخ الكورٍ خَانَ بأشره 
مَسَامِيْرُهُ فحلُوةُ مُتَفَاقَمْ 
هذا بايجاز شديد ما يطلعنا عليه 
الشعرالجاهلى من أمر النجارة فى 
جزيرة العرب» 
من حيث مصادرالخشب وعدة 
النجار وبعض تفنيات النجارة؛ وهذه 
التقنيات يطول الحديث عنهاء 


ويعتذر الإلمام به 


من التراث 


ويتغذر الإلمام بها إلماماً وافياًالا 
عند الحديث المفصل عن صناعة 
الرحال أوصناعة السفن وغيرها. 

ويبقى ان نستنتج اسيتنتاجا ان 
النتجار:استعان بآلات.قياس: وأننه 
عمد الى تتفصيل الخشب قبل أن 





هوصناعة 

الجنان الكبيرة؛ ففيٍ خبر عن 
مؤائد عبدالله بن "جدعان أن بين من 
حضر احدى هذه الموائدالشاعر أمية 
بكدوانى المتلدءفتفان بيصت 
جفنةالشيزى: : 
لذداع بمَكة مَسْمعِلٌ 

وآخْرٌ فَوْقَ دَارَته يُنَادِى 
الى ردج منالشّيّزى ملآءِ 
أنات البُرَيُلبَُ بالشهاد 

وفى نعت جفان الشيز بالردح 
يقول ابن دريد فى جمهرة اللغة: 
وجفنة رداح: عظيمة؛ ولا نذرى أهى 
صفة خاية على جفان التيزى: أم 
هى صفة لهذه الجفنة التى يملكها 
حتئ استظل 

بها الرشول عليه الصلاة والسلام 
لعظمهاء وقال: كنت أستظل بظل 
جفنة عبدالله بن جدعان صكة 
عُمىءأى وقت الظهيره. ولانملك 
بازاء هذه الروايات غير أن نستنتج ان 
الجفان قدت من شجر عظيم:وهذا 
رأى لانسطيع الذفاع نه 
إلاباافتراض أن النجار تحت الجفنة 
فى شجرة ثم فصلها عنهاو الأكثر 
منطقاآن نقول إنه فَصَلَها قطعاً ثم 
لاحم بينها. وعلى أية حال فإن عبارة 
فى لسان العرب ربما تحل اللغز 
وهى قوله: وكذلك قبائل القدح 
والجفنة إذا كانت على قطعتين أو 
ثلاث قطع. فإن صَحّ أن من الجفان 
ما صنع قِطّعأ ثم وصلكان علينا 
تخيل الدقة واعتماد الحساتب 
والمقاييس من قِبَلٍ النجار» حيث 
يمكنهان يلاحم مابين قطع 
مستساوية متشابهة فى تقعرها 
واحديدابهاء فيجعلها جفنة. والثابت 
أن بين آلات النلجار آلة تشسبه 


عبدالله بن جدعان» 


الشماخ مقترنة يذكر الثقاف. فكأنهما 
معاً يقومان السهم ويزيلان ما به من 
زوائدءقال: 
أقامَ النقاف والطّرٍ ده دَرأهَا 
كم قَوَمَتْ ضِعْنَ الشّمُوس المقامز 
إذا فالنجارة موجودة فى جزيرة 
ارك وكات ل اماد © 
بدليل ان المصنوعات التى نسبت 
الى مضادرها كانت مصنوعات مدن 
وقرى عربية وكانت مصنوعات قبائل 


«عربية. وكان الشعر الجاهلى عيناً على 


هذا الميدان من ميادين الحضارة: 
تراه وتتحرى تفاصيله. وهو بذلك 
شاهد 

أمين على أن العرب لم يكونوا 
فرسان حرب وفرسان كلمة فحسبء. 
بل كانواعلى جانب من التحضر 
المادى لايجوز تجاهله. 











ضرب المرّأة كوشيلة لحل 
الخلافات الزوجية: قضية تثير كثيرا 
مَنَ الخلافات والمشاعر, خاصة فى 
الأوضاغ الفقافيّة والتحضارية 
المعاصرة. وتحتاج الى تدقيق وتحرير 
فئ ظل الثوابت' والمتغيرات.: فتقل 
الى هذا سبيل؟ فى هذا المقال 
سنحاول أن نعيد النظر ونحرر 
البتحث لنهتدى الى روح الوجيه 
الاسلامى فى هذا الأمر: واذاكنا 
بصدد النظر فى موضوع «الضرب» وما 
يستتبعه من مشاعر المهانة والأذى 
البدنىء فاننا باد ذى بدءء نعلم 
كقاعدة أساسية نفسية عامةء :ان 
الأذى والخوف والارهاب النفسى 
تورث السلبية والكره والأنضزاف. وان 
الحب والتكريم والثقة تولد الايجابية 
والاقبال والبذل. كما اننا نعلم ايضأ 
ان الأمة قد عانت وما تزال تعانى من 
ممارسات العسف والاذلال وثقافة 
الوصاية والاستبداد. بحيث انه فى 
كثير من مجتمعاتنا لا يقتصر السدق 
والتسلط والاستبداد على زبانية 
السادة والحكام: بل ان: ذلك ليس 
الاجزءاً من ثقافة الامةبالعامة, ذراة 
بين «المعلم؛ و «صبى المعلم؛ و 
«المدرس» و «التلميذ» و «الكبير» و 
«الصغير؛ و «الرئيس»؛ و «المرؤوس» و 
«الرجل؛ و «المرأة» لتشمل فى 
مجملها و دلالاتها الاجتماعية 
«القوى؛ و «الضعيف». كل قوى و 
ضعيف فى المجتمع؛ وذلك على 
عكس مقاهيم الاسلام فى «الاخاءة 
والتضامن «كالبنيان يشد بعضه 
بعضأ»» و «كالجسد اذا اشتكئ'منه 
عضو تداعى له شائر البندن بالسهر 
والحمى»؛ حيث ان «المسلم أخو 
المسالم لايظلمه ولا يبحقرة ولا 


يخذله. بحسب امرئ من الشر ان 
يحقر أخاه المسلم.كل المسلم على 
المسلم حرام ماله و دمة و عرضه. 
ومن لا يرحم الناش لايرحمهالله. 
وتثور قضية «الضرب» فى ترتيبات 
العلاقة الأسرية والانسانية بشكز 

حاد. وتأخذ موقعأ خاصأً حيث انه 
وردت الاشارة اليها ف نص قرانىق: 
ولأن تأويلاتها التاريخية والتراثية 
وممارساتهم فيها الى معانى اللطم 
والصفع والصفق والجلد وما شابهة و 
مما يستتبع ذلك من مشاعر الألم 
والمهانة: بغض النظر عن قدر المهانة 
ومدى هذا الألم او الأذى البدنى. 








المرأة 


ضرب المرأة: 





الذى قد تترزاوح الفنتاوى فيه بين 
الضرب «بالسواك» ومنا شابهه؛ «كفر 
شاة الاسنان» و«قلم الرصاص»» وذلك 
فى ما روى عن عطاء عن ابن عباس 
حين سألة عن معنى «الضرب غير 
المبرح»؛ فيكون «الضرب» هذا اقرب 
الى التأنيب والتعبير عن عدم الرضا 
والغضب بين الأزواج, اكثر منه تعبيراً 
عن معانى المهانة والأذى؛ وفى 
الجانب الآخر نجد بعض الفتوى من 
تقول بالضرب بحد اقصى بما ذون 
الأربعينء «ولا قضاص بين الرجل 
وامرأته إلافى الجرح والقتل». والنصن 
القرآنى الذى يستعرض لموضوع 


«الضرب» هو الآية:الراببعة والشلاثون 
من سورة النساء فى قول الله سبحانه 
وتعالى: «الرجال قوامؤون على النساء 
بما فضل الله بعضهم على بعض وبما 
أنفقوا من أمؤالهم فالصالحات قانتات 
حافظات للغيب بما حفظ الله والتى 
تخافون نشوزهن فعظوهن واهجر 
وهن فى المضاجع واضربو هن فإن 
أطعنكم فلا تبغوا عليهن سبيلا إن 
الله كان علي كبيرً؛ وإن خفتم شقاق 
بينهما فابعثوا حكمأ من أهله وحكماً 
من أهلها إن يريد إصلاحأ يوفقالله 
بينهما إن الله كان عليمأ خبيرأ» 
النساء: 58-11: فاذا نظرنا الى 
مجمل الآيات فى هذا الشأن.وفى 
ضوء مجمل الشريعة وفى ضوء 
القدوة النبوية نجد ان جوهر العلاقة 
الزوجية هو مشاعر «المودة؛ ورفق 


«الرحمة؛ وواجب «الرعاية»»: ويظل 
حتاكم العلاقة الزوجية دائماً هو 


«المودة والرحمة والاحسان:. لذلك ١‏ 


يصبح من المفهوم لدينا لمآذا يثور 
التساؤّل عن معنى «الضر ب» بمعنى 
الايلام والمهانة وعن موقع ذلك من 
وبالذات فى ترتيبات تمكين الألفة 
والمحبة بين الازواج وحل خلافاتهم» 
خاصة حين يؤخذ فى الحسبان واقع 
العلاقات الاجتماعية فى المجتمع 
المسلم المعاضر وما يتعرض له بعض 
التستطاء من ممار سات التخلط 


والقسوة المادية والمعنوية: وسيب 


2 نكن 2 
بعض ما يردد اعتسافاً من منطوق 
الفتاوى التراثية التى تبالغ فى 
اطلاق سلطة الرجل فى ادارة شؤون 
أسترية بكاعتباره رأ الاللكرة 
متجاهلين أن مؤسسة الأسرة يجب 
أن تقوم على التواد والتكامل 
والتعاون والتكافل؛ لايضح ان يساء 
فهم دلالات النصوص وان تستغل 
لكى تصبح المرأة والأسرة أشبه 


بالقطيع المملوك. لا يمكن ان يكون ” 


القهر و «الضرب» وسيلة مقصودة 
لارغام المرأه على غير ارادتها 
ورغبتها على المعاشرة. كما أت 
«الضرب: على أى حال من الاحوال 
المودة بين الزوجين وليس وسيلة 


الحميمة وثقتها. وأذا نظرنا الى 


السرتيبات التى ورت فى الاية 
الكريمة من سورة النساء السابق 
ذكرهاء والتى هدفت لأصلاجح ذات 
البين بين الزوجين حين تطل من 
الزوجة روح النشوز والتمرد 
والعصيان» ورفض العشرة الزوجية؛ 
نجد هذه الترتيبات على شقين: 
الشق الاول: يتعلق بحل اشكال 
النشوز والخلاف بين الزوجين» ومن 
دون تدخل من طرف ثالث ويتم ذلك 
على ثلاث خطوات هى: ١‏ عظوهن 
اهجروهن 'اضربوهن. والشق 
الثانى: حين يفشل الزوج داخل 
نطاق الاسرة ومن دون تدخل طرف 


روح الوثام وعودة الزوجة الى كتف 
زوجها وطاعته فى ماهو من خاصة 
علاقاتهم الزوجية؛ فإن على الزوجين 
ان يلجأ الى خاضة إهلهم للنظر فى 
مابينهم من شقاق واسباب ذلك 
الشقاق ودواعيه للحكم فى الاآمر 
ونصحهم وارشادهم وعونهم على لم 
شملهم واصلاح ذات بينهم (وإن 
خفتم شقاق بينهمًا فازعثوا خكما من 


'اهله وحكما من اهلها ان يريدا 


اصلاحا يوفقالثه بينهما ان الله كان 
عليما خبيرا). النساء: 0" ويأتى 
السؤال هذا: ما الذى يمكن فعله 
ليؤدى بالزوجين الى ادراك خطورة 
الامر وتدبر العواقب قبل ان يخرج 
النزاع بين الزوجين عن نطاق 
الزوجية وخضوصية علاقتهاء ليطرح 


لا ا 





هل بحل الخلافات الزو جية؟ 
0 على ا 0٠‏ ©علىالموسوي_خرمشهر ‏ - 


النزاع والتتسفاق امكام طرف تاليف 
«حكم من اهله وحكم من اهلهاء لكى 
ينظ ر طرف الاهل الثالث فى ماشجر 
من الامر بين الزوجينء وينصح لها 
بما يصلح الحال ان شاءاء أو يكون 
بينهما فراق بالمعروف والاحسان. 
وهكذا فإن الخطرة التالية فى 
خطوات حل النزاع والشقاق بين 
الزوجين داخل نطاق الأسرة هو 
فلا تبغوا عليهن سبيلا). النساء: 5 
وهو ما يعنينا هذا فهمه ودلالاته 
ضمن اطار اصلاح ذات البين بين 
الزوجين حين يدب النزاع والشقاق 






بينهما وتعصى وترفض الزوجة عشرة 
زوجها رغم «الوعظ» وابداء الغضتٍ 
من قتبل الزوج «بهجر المضجع؛. 
هل هو اللطم أو الصفع أو الجلد أو 
سوى ذلك من الوان الضرب المؤدى 
الى الألم والأذى الجسدى والمهانة 
النفسية والذى يهدف الى قهر 
المرأة. :واخضاعها للمغاشرة كرهاء 
وعلى غير رغبتها؟!. واذاكان الامر 
كذلك فماهى الغاية من ذلك 
والاخضاع بوسائل الألم والمهانة 
يعين نفسيا على توليد مشاعر 
المحبة والرحمة بين الازواج: ويحكم 
صلات الولاء والنتماء بينهماء ويقوى 
دوافع العفة وحفظ الغيب: ويحمى 
كيان الاسرة من الانهيار والتفكك؟! 


5 


هل «الضرب» بمعنى اللطم والأل 
والأذى الجسدى والنفسى من 
الوسائل التى تقوى عوامل رغبة 
المرأة فى البقاء فى الاسرة والحفاظ 
عليها؟! وهل يمكن لهذا «الضرب» ان 
يقهر المرأه المسلمة المدركة 
لحقوقها وكرامتها الانسانية كما 
تشيعها ثقافة العصرء أو ان يرغمها 
ذلك على البقاء فى اسر الزوج وعسفه 
وكريه عشرته» وهو لا يتورع ان ينالها 
بالضرب والمهانة؛ أم إن لها فى 
الاسلام مخرجأً ميسَأْ من هذا الاسرء 
بالخلع والمفارقة. فإذا لم يكن 
«الضرب» بمعنى الأذى والايلام 
الجسدى والمعنوى ‏ والذى يتخذ 
بعض الرجال الاشارة اللفظية 
القرآنية إليه مبررا وتعلة للجوء إليه 
فى قسوة ضد المرأة استغالا للظروف 
التى قد تجبر بعض النساء على الصبر 
بسبب الحاجة المادية أو الخوف على 
الابناء مما يعتير وسيلة ايجابية: 
تتسق والدوافع القرأنية فى بناء 
الاسرة وعلاقتها الصحيحة» وتؤدى 
الى كسب ولاء المرأة ومحبتها 
وحرصها على البقاء ضمن كيان 
الاسرة والعلاقة الاسرية: فهل 
المعنى المقصود فى القرآن الكريم 
فعلاً بكلمة «الضرب؛ هو الإيلام 
والأذى الجسدى والاهائة لكى 
تخضع المرأة للرجل؛ وتنقاد على كره 
منها لرغباته؟ إذاكان للمرأة حق 
«الخلع؛ فلااشك ان «الضرب؛ والإيلام 
والمهانة'لا مجال له فى العلاقة 
الزوجية وقهر المعاشرة؛ بل أنه 
يضعف الروابط الاسرية وبدفعها 
ويسرع بها الى التفكك والانهيار» 
ولذلك فإنه من الضرورى النظر فى 
الامر بعمق وإدراك دلالته وابعاذه 
الحقيقية قبل القول بأن ذلك هو 
المنقصود منه على اى صورة من 
الصور: فإذا نظرنا الى ظبيعة 
الترتيبآت القرآنية حين تحدثت عن 
«الضرب» فإننا نجدها تهدف الى ان 
تدفع بجهود الصلح والتقارب بين 
الزوجين خطوة أخرى لازالة الشقاق 
بأفاضل السبل التى تعيّد أواصر 
المحبة والود والتواصل الحميم بين 
الزوجين قبل ان يضطرا الى عرض 


نزاعهما على طرف اجنبى عتن 


العلاقة الزوجية من الاهل طلبا 
لاصلاح ذات البين وحل النزاع 
بالحسنى: اما بالواق أو الفراق. فإذا 
كان لا يبدو ان للعنف والاذى والقهر 
مجالا فى العلاقة الزوجية وحل 
اشكالاتهاء فلمااهو القضد اذاامن 
تعبير «الضرب» فى السياق القرآنى 
بصدد ازالة اسباب الشقاق الزوجى 
وحل خلافاتة؟! وقد احصيكت وجوه 
المعانى التى جاء فيها لفظ «الضرب» 
ومشتقاته فى القرآن الكريم 
فوجدتها على ثمانية عشر وجهاكما 
يلى: «وضرب الله مثلاء (وقد تعدد 
هذا التعبيّرقى اماكن كثيرة فى 


صوث الشعب . 


القرآن الكريم) النمل 177 «وإذا 
ضربتم فى الارض فليس عليكم 
جناح ان تقصروا من الصلاة» النساء: 
.٠١ ١‏ «فضربنا على آذانهم فى الكهف 
سنين عددا؛ الكهف: .١١‏ 

«أفنضرب عنكم الذكر صفحا أن 
كَدتَم قوما متسرفين» الزخرف: ه. 
«كذلك يضرب الله الحق والباطل» 
الرعد: .١1‏ «واليضرين بخمر هن على 
جيوبهن» النور: 5١‏ «ان اسر يعبادى 
فاضرب لهم طريقا فى البحر يبساء 
طه: /ال: «وضربت عليهم الذلة 
والمسكنة حارو ع من الثم 
البقرة 11 هاغاريا هر الأكناق 
واضربوا مَنْهم كل بتان؛ الأنفال: .١7‏ 
«وخذ بيدك ضغثا فاضرب به ولا 
تحنث» ص: 44. «فإذا ليقتم الذين 
كفروا فضرب الرقاب» محمذ: 6. 
«قضرب بينهم يسور له باب باطنه فيه 
الرحمة وظاهره من قبله العذاب» 
اعد 0ن تن لين 


ليعلم ما يخفين من زينتهن» النور 
"١‏ «فكيف اذا توفتهم الملاكة 
يضربون وجوههم وأدبار هم» محمد: 
/الا.«فقلنا اضرب بعصاك الحجره 
اليقرة: .٠١‏ «فراغ عليهم ضرباً 
باليمين: الصافات: 17. فإذا أمعنا 
النظر فى الآيات السابقة كافة نجد 
فيها معنى العزل والمفارقة والابعاد 
والترك؛ فالشىء يُضرب مثلا أى 
واضحاء ولاضرب فى الأرض هو 
السفر المفارقة» والضرب على الاذن 
هو منعها عن السماع؛ وضرب الصفح 
عن الذكر هو الابعاد والإهمال والترك؛ 
وضرب الحق والباطل تمييز هم 
وتجليتهم مثلاء وضرب الخمر على 
الجيوب هو ستر الصدر ومنعه عن 
الرؤية» وضرب الطريق فى البحر شقه 
ودفع الماء جانبأء والضرب السور 
بينهم عزلهم ومنعهم عن بعضهم 
بعضاء وضرب الذل والمسكية علبيم 


تمطر السماء أضواء النجوم 

و تحلق الطيور في أعلى مسافة 

و تتساقط أوراق زهور الزُمان 

و تتزحلق الفواكة الإستوائية 

وأنا أضيع في عالم عينيك الغريب 

و تفقد ألواني لونها في بحر شفاك الورديّة 


أنقذينى وانتن نتشلين ش 


من وحدتي في ساعات الغروب 


وأنزلي الحبٌّ على 


يا من غطيتك بأوراق الزهور 
وأهديتك كلماتى المنسيّة 

و بنيت لعينيك 3 دمى قصرأ 
أعلى نثن الأهزام الفضرية:' 
ملكة الزهور...ملكة العصافير... 


يا مُلحمة اللون للورود الجوريّة 
أسكني في الطابق العلوي لقلبي و لاتنزلي 
حتى لوأصبت بنوبة قلبيّة 


يا أحلى من الجنون 


وأروع من الفتون 
وأطيب من العطور الفر نسيّة 


يا مالكة كل تفاسير سكوتئ 





عاأاع6قم ع و الام 





نزولها بهم وتخييمها عليهم وصبغهم 
وتمييز هم بين الناس بهاء وضرب 
الأعناق والبنان يتره وفصله وابعاده 
عن الجسذء أما باقى ما ورد م نكلمة 
«الضرب» ومسثنتقاتها فى ما سبق'من 
ضرب الارجل وضرب الوجوه وضرب 
الحجر وضرب الضغتث وضرب 
بقوة والخبط واللطم ضد جسد 
الشىء ارضا 3 وجها أو حجرا أو 
انسانا أو صنمأ لاحداث الأثر ياخداث 
الحجر (لاخراج الماء) أو تحطيم 
(الأصنام). وهكذا فإن عامة معانى 
كلمة «الضرب» فى السياق القرانى 
هى بمعْتَى العزل والمقارقة والانعآد 
والدفع فماهو المعنى المتاسب 
لكلمة «الضرب» فى سياق فض التزاع 
بين الزوجين واستعاده روح المودة 
والتواضل بين الزوجين فى قولالله 
تعالى: (واللاتى تخافون نشوزهن 


المرأة 


فعظوهن بواهجرو هن فى المضاجع 


وأضربوهن فان اطعنكم فلا تبتغوا 
عليهن ستبيلا ان الله كان عليما 
خبيراء وان خفتم شقاق بينهما 


«فابعثوا حكما من أهله وحكتما من 


اهلها أن يريدا اصلاحا يوفقالثه 
بينهما ان الله كان عنليما خبيرا) 
النساء: 6 0-7. وهذا الفهم لمعنى 
«الضرب» بمعنى المفارقة والترك 
والاعتزال تؤكده السنة النبوية 
الفعلية حين فارق رسول الله صلى الله 
عليه وسلم الى «المشربة» شه را كاملاً 
تاركاً ومفارقاً لزوجاته ومنازلهن, 
مخيرا إياهن بعدها بين طاعته 
والرضا بالعيش معه على ما يرتضيه 
مين العيش والا انصرف عنهن 
وطلقهن فى احسان (عسى ربه ان 
طلقكن ان يبدله أزواجأ خيرا منكن) 
التحريم: 0. وهو عليه أفضل الصلاة 
والسلام لم يتعرض لأى واحده منهن 


خلال ذلك بأى لون من ألوان الأذى 





"ويا ساكنة فى حبر أقلامى الرُمانسيّة 


إغسلى وججهك بأضواء الحُب ‏ 
والبسي أوراق أشجار الصَنوبر 
وضعى الكحل بعينيك البدويّة 


كرْر يني في قلبك 


واسقي جنون الحبّفي أصابعي النازيّة 
يامن على يدها آمنت بالأشيجار 

و سلّطت العصافير على مملكة الأمطار 
كور يني حتى لا أسمع سوى صوتك 
يلعب الشطرتج في أذني 


أيا سمراء طفولتى 
ويا سرير سكونتي 








الجستدئ أو اللطم أو المسهانة بأى 
صورة من الصورء ولوكان الضرب 
بمعنى الأذى الجسدى والنفسى 
أمكرا الهياأء ودواء ناجعاً لكان 
عَليهالسلام أول من يبادر اليه ويفعل 
ويطيع. وهكذا حين رأت الزوجات 
جد الاك وغضب أهليهن وقد 
افتقدن العشرة النبوية الرضية؛ كان 
ذلك كافياً ليعدن الى صوابهن 
ويدخلن فى طاعته والقناعة بالعيش 
الى جانبه على ما يحب ويرضى. 


ولذلك فحابت ألى أن الجعتى: 


المقصود ب «الضرب» كص السياق 
القرآن بشأن ترتيبات اصلاح العلاقة 
الزوجية اذا اصابها عطب و نفرة 
وعصيان هو مفارقة الزوج زوجته 
وترك دار الزوجية» والبعد الكامل عن 
الدار كوسيلة اخيرة لتمكين الزوجة 
من ادراك مأل سلوك النفرة والنشوز 
والتقصير فى حقوق الزوجية ليوضح 


لها ان ذلك لابد ان ينتهى الى الفراق 


سام اسباز 


0 


و «الطلاق» وكل ما يترتب عليه من 
آثار خطيرة خاصة لوكان هناك 
بينهما اطفال. ان معنى الترك 
والمتفارقة أولى هذا مدن معنى 
«الشرب؛ ببمعنى الإِيَلام والأذى 
الجسندى والقهر والاذلال النفسى 
لأن ذلك ليس من طبيعة العلاقة 
الزوجية الكريمة ولا من طبيعة 
علاقة الكرامة الانسأنية؛ وليس سبيلا. 
مفهوما الى تحقيق المودة والرحمة 
والولاء بين الأزواجء خاصة فى هذا 
العصر وثقافته ومداركة وامكاثاته 
ومداخل نفوس شبابه. ولأن هذا 
المعنئ كما رأيئا تؤيده السنة النبوية 
أهداف الإسلام ومقاصده فى بناء 
الأسرة على المودة والرحمة والعفة 
والأمن: ومحضنا أمينا على تربية 
النشء روحيا ونفسيا ووجسدانيا 
ومعرفيا على أفضل الوجوه لتحقيق 
1 






أرقصى ذوباناً على جبالى الجليديّة 


9 احر قي كتب التاريخ 
لنكتب تاريخاً جديداً 
من حضار تك العربيّة 
فأنا وحيد في وحدتي 
وغريبٌ في غربتي 
كوني وحيدة قلبي 


في برود سنيني الشتويّة 


يا أجمل إمرأة 


00 


وأحلى زهرةٍ في بساتين حبّي المنفيّة 
كور يني 9 احفظىي أوزان أسمي 
وأوزان قبلاتى الموسميّة 








عاااع6قم ع و الام 


5 
5 3 2 8 
تن ات جو جاب الو7؟ وجو سوسس 
0 
المسؤولية من الصفات المميزة 


للإنسان وهى صفة:يستتمدها من 
فطرته الأنسانية قبل أن يتلقاها من 
بالمسؤولية بشكل أو بآخر. وكلمًا 
كانت الفطرة سليمة ازداد لدى 
الامحنان المتدور الم وليه 
وافتراض الشعور بالمسؤولية قائم 
بدي ككرا نكا إذاانكا كسدرلق 
نستطيع أن نتحلل منه تنماما فى 
حياتنا الواعية: ولكَنْ هذا لايمنع من 
أن تكون خيوية هذا الشعورمختلفة 
من فرد إلى آخر.:وهناك ارتباط تام 
بين الشعور بالمسؤولية والضمير. 
وعندما نتحدث عن الضمير فإننا 
نعنئ :ذلك الشعور.الكامن فى أعماقنا 
والذى له تأثيره الكبير في توجيه 
سلوكنا الوجهة الصحيحة. ومن هنا 


الطلبة 


الأنسان والمسؤولية 





كان التوجيه النبوي الشريف: 
استفت قلبك. و المسؤولية في 
التضُورٌ الأسلامي فلا يتخمل' أحد 
وزر آخر: كل نفسن بماكسبت رهينة 
وهناك دوائر مختلفه للمسؤولية 
وردت في الحديث الشريف القائل 
كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته: 
ويمكن القول إن المسؤولية تفهم 
بمعنيين أولهما: مسؤولية الانيسان 


عن نفسه. فهو مسؤول عن عقله 


وعلمه وحَسجة و"مالة"و"أوقانهوعن 
خيائة بضفة عاقة و03 هدالجيق 
يقول النبي صلىالله عليه و آله و 
يتلام لاينزو لا قدما ان آدم يوم 
القيامه حنتى يُسأل عنن أرنع: عبن 
عمره قيم أفناه, وعن شبابه فيم 
فيم أنفقه: واعن:علمه ماذا عمل به 
أمبا المعنى الثانئ فهو مسؤولية 
الإنسان نحو الآخرين و نحو الذى 





يعيش فيه فمن المعلوم' أن الإنسان 
بطبيعته كائن اجتماعي » و هو فى 
حاجة إلى الْمَحْتَقْعَ الإنسات لتطوير 
شخصيته. ؤافن اناحية أخرى فأن 
عليه التتزامات أذبنة تجامةهنذا 
المجتمع الانسانى. و هذه الالتزامات 
مرتبطة أ الارتتباط بوجوده 
الإنسانى. وكل إنسان سنليم: العقل 
يشعر بأنه لولم يتحمل مسؤوليته 
تجاه الآخرين فإنه لايجوز له أن 


بالنسبة له أى مُسؤولية. فلؤلم أعدل 
في حق الاخرين فإنة لايجوز له أن 
ينتظر منهم:أن يتعدلواافي حقة. 
وهناك أناس يبررون مايصدر عنهم 
من أفعال خاطكة بأنها امور مقدرة 
في الازل؛ وبالتالي فانه لم يكن في 
استطاعتهم الا.ان يفعلوا ماكتبه الله 





على الانسان فئالأزل ماهو الا 
بإرادته الحرة وباختياره الذى لا اكراه 
فيه..ومن هنا يتحمل الإنسان 
المسؤولية كاملة عن كل فعل يصدر 
منه ضغر هذا الفعل أمكبر:ا فمن 
يعمل مثقال ذرة خيرأ يرهو من 
يعمل مثقال ذرة شترا يره) و نحن 
اليوم مسؤولونٌ عن كلما يجرى في 
مجتمعنا وعن تربية اولادنا و 
محتقي قافنا وعدن الأمراضن 
الإجتماعي السائرة فى:المدن أو:فى 


القرى. وأهم من ذلك رغم كل 
العشبات يه اعدف اتسين 
مسيؤولؤن جدأ عن عدم استمراز و 
دبمومة صخيفة عربية لجوزستانية 
تسيب عد الستطاعتها الماية 








افتخار الموسوى ‏ جامعة آبادان 

كلمت الدمعة العيدء فقالت 
له:انيها السعيد الميمون آنك فرح 
ومسبتسم وغيزمبال بتالامى 
وآهاتى اخقاً تستطيع ان :تستمر 
بغرحك اذا عملت بمالديه من 
امات واحسزان» اتستطيع ان 
تكون فرجاً وترئ ذرف دموعى 








على الوجنات؟ وهل تستطيع وهل 
تستطيع؟... صحت العيدُ بر هة 
فقال انا ارجو عند حلولي تكون 
الاحزان قدولت والاهات قد 
تُسربت عن قلوب الحزاني وانكِ 
قد جفيتى عن التذريف ولكن 
اتسائل لماذا. يبقئْ كل هذا 
الحزن فى القلوب والكأبة فى 


أهل المحمره مرجله طيبه ونشامه ووجدان 
شحجيلكم عن الكرم واسباع البعبادان 


اهل الأهواز البلحجى موصوقه 
اهل الأهواز البلوفه معروفه 


0 افتخار الموسوى ‏ جامعة آبادان 


الدمعد والعيد 


السمد 


الوجوه؟ فأسرعت الدمعة بالرد 
قائله حين يبحث اليتيم عن حنان 
اقرب النساس اليه فلايجده 
ونراهم مشغولين بدنياهم عنه و 
تناسوا انه بحاجه ماسة الى 
العطف والحنان وحين ان 
انظرالى آهات قلب السقيم الذى 
قدارقدة الزمان على سرير 





المترض ولايزوره احسد وقد 
تجاهله الاشقاء والاصدقاء وحين 
أنظر الى:هرم الابوين اللذين 
ينتظران زيارة الابناء بلاجدوى 
وكأنهما فى المنفئ فلامن مجيب 
وخحين ان انظر الى الاطفال 
البؤساء الذين مازالوا يحلمون 
بملاسن العيد فلايجدون الاسراباً 


مايخون ابدابصاحبه وميعوفه 
عبادان بامحله نخله ومابه 


المحمّرة ابطيب ووفه امحنايه 





غاز لنبها وعار لتنى 
والغزل ذبنى ابحيره 
ذوَبت روحى ابهواهه 
اتوسلت فال و منجم 
خاترت سرحة الخيره 
وعوذتها ابقل اعوذ 


امن الحسود البيه غيره 
صوتها بلبل حديقه 
ومارد اكليبى ابصفيره 
حلوه منسيتها ابأنانى 
ابخدها تتلجلج الليره 
بت ملوك و بت دلال 

و تحمل اطباع الأميره 


اتجنن: و تحزميت 


و زامظيت الها العشيره 


واللهما خليها كته 
ولحجى بل جلمه الاخيره 
عاشنك اهوازى الجميله 
ولاخيات ابغير ديره 


محله النخل لوكثر ولله افيايه 











وو... فكيف تريد مني أن اجف عن 
التذريف فلوكنت مكانى هل 


. مستانسه شيب وشباب ورضعان 
المحمّره عدهه ابتسامه اشحلوه 
مثل البدر لويبتسم لسمره 
الله واكبر صحت أيه امحمرة 
بيج النه كل الوفة والسعدان 


فب 


اطلقت على نفسك العيد السعيد 
ويغمرك الفرح والسرور؟. 





ذات ليلة» هاجم لص 
بيت أحد الأغنياء في قرية 
محناباد. وسرق منه أموالا 
كثيرة. فحضر رجال 
. الشرطة وفتشوا القرية 
حتى عثروا على اللصء؛ 
وقدموه للمحاكمة. 
تجمع الناس في 
ساحة القرية»: واختاروا 
من بينهم قاضياًء أجلسوه 
على منصة مرتفعة, 
وجالسوا مسن حوله؛ 
ليشاركوه في تحقيق 
العدالة. 
اسمع القاضى إلى 
شكوى ضاحب الريك كم 
التفت إلى اللص وسأله: 
«والإن... ما هو دفاعك 
عن لسك 000 
قال اللص: «فى 
العحتقيقة 1ن لست 
مسئولا عن هذه عدا قة. 
وإانما البناء الذى بنى 
البيت هو الكسكرل - لأنه 
أقام جدر انأ ضعيفة هشة: 
فاستطعت أن أقبها 
وأدخل منها. فلو أنه أقام 
جدراناً قوية متماسكة:؛ لما 
تمكنت من اقتحام الببت 
وسرقةأموال هذا 
الرجل». 
قال الناس: «معقولء 
. معقول... الذى بنى البيت 
هو لمشتل ايكتينقة 
وافق القاضيء وأمر 
باستدعاء البناءء وقال له: 
«هذا اللص يقول إنك 
ْ المسئول عن سرقة أموال 
هذا الرجل؛ فما هو دفاعك 
عن نفسك؟». 
قال اليبناء: «ان الذنب 


في الحقيقة ليس ذنبي 
أنا. وانما هو ذنب الكامل 
الذى خلط الأسمنتء لأنه 
رديئاء فلم تتماسك 
حجارة الجدران وانهارت 
بسهولة». 

هتف الناس: «نعمء 
نعم العامل الذى خلط 
الأسممنت هو اديب 
الحقيقى»!! 

أمر القاضي بإحضار 
العاملء وقال له: «أنت 
متهم بالإهمال فى خلط 
الأسمنت... فما 5 دفاعك 
عن نفسك؟». 

قال العامل: «إن 
المجرم الحقيقي في هذه 
القضية هو 0 الوعاء 
الفخار الذى كنت أخلط 
فيه الأسمنت» لأنه صنعه 
مشققاء فتسرب منه الماء» 
فلم يختلط الأسمنت 


جيداً». 


صاح الناس: «فعلاء . 
فعلاًء صانع الوعاء الفخار . 


هو المجرم الحقيقى»!! 
صانع الفخارء وقال له: 
«لقد. تمكن اللص من 
سرقة أموال هذا الرجل 
بسبب صناعتك الرديئة... 
فماهودفاعك عن 
نفسك؟». 

قال الصانع: «ربما 
كانت صناعتي رديئة؛ لكن 
الجاني الحقيقي هو ذلك 
اتا الذي كان يقفز 
ويصيح في الطريق» 
فانشغلت مشاهدته؛ 
فتشقق الوعاء منى». 


صاح الجميع: «حقاًء 
حقاً. الحمال الذى ككان 
يقفز ويصيح في الطريق 
هو الجانى الحقيقى»! 

عفترا الحمال أمام 
القاضى فقال له: «اتضح 
لنا أنك الجانى الحقيقى... 
نفسك؟». 

قال الحمال: «فئ 
د صن 
الحقيقي لهذه السرقة هو 
صائغ الذهبء لأنه كلفنى 
كر سم ور د 
الصناديق إلى بيته, لكن 
أحد الصناديق سقط 5 
على قدميء فأوجعني؛ 
فرحت أقفز وأصيح من 


شدة الألم؛ فلولا صناديق 


صائغ الذهب» ما وقعت 
السرقة». 

انطلق الجميع يقولون: 
«ضحيح. صحيح: صائغ 
الذهب هو المتسبب 


عوهى * 
ها افقياً: 
-١‏ شاعر أهوازى راحل 
'- وزنٌ شعري _وعاء يدق فيه الطعام 
6 من أسماءالثه الحسنى عندما 
مكتوب 
ه ألف من الدهر فى ألفيه طاهر 
ألقيم ‏ تنشق الرايحه ‏ زرعنا ماطلع 
١-أول‏ الاتيجّاءح أصات 


ل ثمن: 

عارا أسياً: 

١‏ أعتقال ام النبى محمد(ص) 
أسم مديئه خورمشهر قبل عام 
١ 1‏ 


أطفال ديرقنا 


الحقيقى»!! 

أمر القاضي بإحضار 
صائغ الذهبء وقال له: 
«لقد أجمعت الآراء على 
أنك المتسبب فى سرقة 
مال هذا الرجلء فما هو 
دفاعك عن نفسك؟». 

وقف الصائغ صامتاً لا 
برد. 

فقال القاضى محذراً: 
«اذا لم تدافع ع نفسك» 
عاقبناك بتهمة التسبب 
فى سرقة أموال هذا 
الرجل». 

لكن الصائغ لم يجد 
كلمة واحدة يدافع بها عن 

فقال القاضى: «بذلك 
اللسرقة؛ وسنتعاقبك 
بالجلد عشر جلدات» 
والطرد من القرية». 0 

فاندفع الناس كلهم 
يصيحون: «كلاء كلا إنه 


“اسم عشيره من عشاي ركعب ست بك 
ع أيام نكبة الحسين(ع) 

0 اسم كاتب مصرى معروف ‏ نظرة 
سريعة أو خاطفة 

-١‏ ذاهل ومتفرق الخاطر 

/- نهار براق 


الصائغ الوحيد في قريتناء 
ولن نقبل أبداً أن يُطرد 
منهاء أرجوك أييها القاضيء 
أوقف تنفيذ هذه العقوبة». 

قال القاضى معترضاً: 
«لا يجوز أن تقع جريمة 
سرقة, ثم لا يعاقب عليها 
أحد». 

رد أهل القرية في 
الحال: «هذا صحيح. هذا 
صحيح؛ ليس من العدل 
أن تمر الجريمة بلا 
عقاب, لكننا لا يمكننا 
الاستغناء عن صائغ 
الذهب»!! 

وانشغل الجميع في 
البحث عن مخرج من 
هذه الورطة. حتى قام 
أحدهم وقال: «أقترح أن 
نقبض على أول رجل 
ونجلده عشر جلدات» ثم 
نطرده؛ وبذلك نكون قد 
نفذنا العقوبة: وأبقينا 








صائغ الذهب». 

تصابح الجميع: «نعم 
نعم؛ بذلك نكون قد حققنا 
العدالة»!! 

فقال القاضي بوقار: 
«انه حل فى غاية 
الحكمة»!! : 


بالقبض على أول غريب 
يمر بالقرية؛ وجلده عشر 
جلدات» ثم طرده منها 
ثانية». 

بلذلك اننيد 
المحاكمة: وانصرف 
الناس راضين» مطمئنين 
إلى تحقيق العادلة لككن 
خبر هذه المحاكمة 
العجيبة انتشر بين القرى 
المجاورة: فتجنب الناس 
المرور بقرية محناباد 


حتى تدهورت أحوالهاء 
وهجرها أغلب سكانها. 





| 


و 


دكتراقبالى 
و لى نوجهى 


عاك 
- جناب آقاى دكتر اقبالى 
نظرتان در مورد نقش خوزستان .در 
اقبتصاد كسور جيست و مسثلة 
بازسازى آنها را جكونه ارزيابى و 
تحليل مىكنيد؟ 
مطالعة :زندكى اقتصادى مردم 
خوزستان را ناك در دو مقطع 
زمانى مورد مطالعه قرار داد كه 
١ 0‏ 
-١‏ مطالعة شرايظ زندكى و 
معيشت مردم در قبل | لكك" 
؟- مطالعة شرايط زندكى 
اقتصادى مردم خوزستان بعد از 
جنك و دورة بازسازى آن مناطق در 
كشور است. | 
در كنشتة اين متبطفقه 
(خوزستان) به عنوان يك قطب 
مهاجريذير كشور مطرح بود و سيل 
مهاجران كه عَمدَتاً براى اشتغال در 
بخشهاى صنعتى كه متكى بر صنعت 
نفت بود بسوى دو شهر خرمشهر و 
آبادان كه داراى شترايئْط ويزة و 
استكتائق 10000 روانه شده بودند. 
زيرا آبادان نه فقط به دليل موقعيت 
اقتصادى بلكه به لحاظ سياسى و 
موقعيت جغرافيايى نيز از اعتبار 
خاصى برخوردار يود. نقش تعيين 
كنتدة اين شهر و بالايشكاه عظيم آن 
در جنك جهانى دوم و حوادث 
شهريور 1775, محوريت اين شهر 
در ملى شدن صئعت نفت و خلع يد 
أن در آخرين روزهاى دهة 3٠‏ 
مأمن انقلابيون و مبارزان بعد از 
كودتاى 58 مرداد ١7515‏ و5١‏ 
خرداد ١١51‏ وَانْفْشنَ اساسى أن در 
اعتراضات و اعتصابات بخصوض در 
بخش صنايع نفتى در:ابقلاب 
اسلامى 1701: آباذان.را.به كانونئ 
مهم در عرصة سياست دز كشور و 
ممتاز در جنوب أن تبدي ل كرده بود. 
در طسى هشت سال جنك 
أبادان به عنوان بزركترين شهر مرزى 
به طور:مستقيم دركير جنك شد و 
متأسفانه جنى تحميلى و حتملة 





ع اأاعءقم ع ولام 





مصاحيه 





در مصاحيه با «رأى ملت» 


عراق به ايران بر ييكرة اقتصادى 
كشور ضربات جبران نايذيرى را وارد 
أورد:و اين ضربات يي ابتدا بر 
بيكرة اقتصاد خوزستان وارد و از 
آنجاكه بخش عظيمى از درآمدهاى 
كشور بر يايةُ درأمدهاى نفتى يايه 
كذارى شده بود ونه دليل اولئ به 
خوزستان ييوند خورده و متصل بود. 
ضربات وارده بر اقتصاد 
دَوَرْسِتان مستقيما اقتضاد مالي رأ 
تحت تأثير خود قرار داد به خصوص 
خارج شدن أآبادان به عنوان يك 
منطقة صنعتى و خرمشهر به عنوان 
يك.منطقة تجارى و بندرى از 
اقتصاد ملى قاب جبران تيود: 

اما دوران بازسازى نيز نتوانست 
أرزوى مردم اين ديار بازكشت به 
رونق و أبادى كذشته شهر را تحقق 
بخشد. دلابيل متعددى در اين 
خصوص به نظر مئرسد كه شامل 
موارد زير است. 

-١‏ انتقال جريانها و موقعيتهاى 
اقتصادى از آبادان به نقاط ديكر 
(بخش صنعت نفت) 

الااضمحلال قدرت نعفت و 
جايكزين نشدن آن 

'-ناكارايى مديريت شهرى 

5 سياستهاى واكذارى زمين 

0 ناهنجاريهاى اجتماعى 

١-سياستهاى‏ بازسازى 

أبادان و خرمشهر به دليل وجود 
شرايط ويزه و استثنائى بالاترين 
درصد شهرنشينى در سطح كشور را 
به خود اختصاص ذاده بود و به دلايل 
مختلف از جمله سرمايه كذاريها در 
اين دو شهر بسيار يالا بود. 

در اين منطقة آمار سواد در 
سطح بسيار بالايى قرار داشت به 
نحوى كه در سال ١١66‏ كالادرن 
درصد باسوادى كشور همزاه با تهران 
راء آبادان به خود اختصاص داذه بود. 

اما أنجهكه مردم خوزستان از 
بازسازى مناطق جنكى اننتظار 
داشتند: بازسازى منازل مسكونى 
نبودكه أن هم به صورت ناقص انجام 
شد بلكه بازساخت بدنة اقنتصادى 
منطقه بوؤدكه اين امرصورت نكزفت. 

بازسازئ متناطق أسيب دييده 
جنكى از جمله شهرستان آبادان 
بدون مطالعات اوليه صورت كرفت و 
عملا يكسال قبل از انششار أولين 
كسراري مجان شكارات تنك 
تحميلى از سوى سازمان برنامه و 
بودجه؛ بازسازى أغاز به قعاليت كرد. 


نبود تجربة در كشور خصوصا 


سيستم ادارى - مالئ با يذَيدةٌ 
بازسازى مناطق أسيب ديده جنكى: 
نبود كارشناس كافى و به كار نكرفتن 
افراد با سابقة كار اجرايى در اين 
خصوص سبب تغييزات زياد و 
عجيب در سياستهاى در يب ش كرفته 
شده در سالهاى أخير وذ صعيت به 
جايى رسيدكه خسارات يرداختى به 
اي 
بازارى ملك مورة نظر شد. 

به عبارت ديكر افراد به راحتي 
(و فقط با ارتباط ادارى) و بدون 
يرداخت هيج كونه وجهى 
مىتوانستئد مالك مناطق آسيب 
دبدة شوند. 

أين موضوع بسيار طبيعى به 
نظر مىآيد. زيرا مردم با رقم 
يرداختى از سوى سازمان بازسازى 
قادر به جبران خسارتهاى فيزيكى 
ياد شِده نبوديد و اصلا با توجة به 
قيمت زمين و مسكن در شهرستان» 
بازسازى مناطق با تحليل هزينه - 
فايده بعخش خصوصى عقلايى به نظر 
نمى رسيكد. 

در كزارش سازمان برنامه و 
بودجه متوسط درصد خسارت وارده 
به مناطق شهرى آبادان رأ 605 درصد 
وشهر اروند كثار را 1 در صد 
برآورده شذه بود. 

در الى كه آخرين و بيشترين 
رقم يرداختى بابت مرمت يك بناى 
أسيب ديده از هشت ميليون ريال 
تجاوز نمىكرد. 

يك نكاه كلى به سيماى ذو شهر 
أبادان و خرمشهر كوياى حقايق 
تلخئ ازااين واقَعَيّتَ 'اشت: آنكاه كه 


اجتماعى و بررسى ميزان انحرافات 
اجتماعى و نرخ بيكارى اين دو شهر 
توجه مىكنيم به آمار تأسف بار 
بيشترى خواهيم رسيد. 

بيكارى يكى از ناهنجاريهاى 
موجوذ اس تكه قسمت قابل تؤجهى 
از أن معلول منهاجرت روستاها به 
شهر بود. 

بايان تفن بازسارع'(مزريق 
نشدن منابع يولى بسان سالهاى 
كذشته ركود جشمكيرى در 
شهرستان ايجاد كرده است. 

اين موضوع سبب بالا رفتن نرخ 
بيكارى به حدود ١١‏ در صد شده 
أست كه به طور طبيعى عوارض و 
مشكلات اجتماعى ناشى از أن رابه 
دنبال خَوَاهد داشت. 

به طور مثال در خالى كه 


جمعيت شهرستان آبادان هنوز به 
رقم قبل از جنك تحميلى نرسيدة 


استء تعداد زندانيان موجود در تد 
1 محالتلا 


رسيده است. 
اين در حالى است كه يديدة 


بيكارى در مناطق مرزى كشور به 
جز ابعاد اقتصادى اجتماعى؛ ابعاد 


امنيتئ خاصى بيدا ميكندكه 
أسيبهاى أن كاهى شكننذدهتر از 
أبعاد ديكر است. 

5 مناطق جنوبى و 
مشخصا أبادان و ماهشهر براى 


. توسعه و صدور فراوردههاى نفتى در 


كنشنة ب ذليل ديوده اسك بللكه 
آبادان بزركترين و موفقترين شهر 
شركتى در خاورميانه است كه به 
دليل قدرت صئعت نفت ايجاد شد. 

از جمله ويزكى. أن وجود بخش 
نفت به عنوان بخش ياية اقتصاد 
شهرى است. قبل از جنك تحميلى 
بالانشكاه آبادان و امكانات جانبى آن 
نقش تعيين كنندهاى در فضاى 
صنعت نفت كشور داشت. 

همجنين با توجه به شرايط 
جغرافياى اين مناطقء و نزديكى به 
ذخائر نفتى و همجنين دسترسى به 
آبهاى شيرين و همين طور 
دسترسى آسان به أبهاى آزاد دنيا از 
طريق خليج فارس مد نظر بوده 
است كه بهترين مناطق براى توسعة 
صنايع نفت و يتروشيمى.را بوجود 
أوردة است. 

لذا بعد از اتمام جنكى. سرمايه 
كذارى در نقاط ديكر به اعتقاد بندة 
زير سؤال رفته است و مغاير با 
دأدهدهاى مربوط به مكازيابى 
سرمايه كذارى است. 

يكى از دلايل عمدهاى كه شايد 
موجب انتقال صنايع از اين مناطق 
شد متاسفانة توجيهاتى است در 
خصوص ناامنى مناطق مرزى توسط 
برخى افرادكه در ظاهر قضيه 
درست به نظر مىأيد؛ ليكن بر خلاف 
آن سرمايه كذاريهاى ملى و 
يدن الجللق كانتت با ناراف 
أمنيت و مصالح ملى صورت يذيرد و 
أن به منزلة تخلية مناطق مرزى از 
جمعيت و سرمايه كذارى نيست. 

أمنيت ملى كشور ما ايجاب 
مىكند كه مرزهاى خالى اززسكنه و 
مخروبه و متروكه نداشته باشيم؛ 
بلكه به نحوى حتى سرمايههاى 
خارجى را باكمك همسايكان در 
اين مناطق كه أسيب يذير فستدد: 


متمركز كنيم تا به اين ترتيب 
ريشدهاى جنك و تخاصم رابا 
همسايكان به حداقل و در شرايط 
مطلوب به صفر برسانيم. 

ا با 1ن 
نشان دادكه به راحتئى در مدت 
كوتاهى جنك مئتواند دهها سال 


تلاش وكوشش يك ملت را ازبين 


ببرد وخيل جمعيت زبده وجوان ما 
رابه كام نيستى و زوال بكشاند. 

بنابراين نكرش ما در سطحكلان 
كشور موباست بر اساس 
برنامهريزى براى صلح و امنيت 
كشور باشد. با اين نكاه عدم سرمايه 
كذارى :دز اين متاطق كاملا رد 
مى شو 

مناطق أسيب يذير كشور ما 
مانند آبادان و خرمشهر دقيقاً مثل 
روزنهها و شكافهاى يك سد هستند 
كه اكر. اين شكافها و روزنههاى سد 
ترميم و آبادنشوند ازهمين منطقه و 
ناخيه؛ سد شكاف برمىدارد و سدى 
كه موجب أبأدانى و توسعه اراضى 
اطراف خود مىشود سيلى راه 
خواهد انداخت كه تمام مناظق را 
ويران و نابود مىكند. 

به همين جهت أست كه نه به 
دلايل منطقهاى يا محلى بلكه به 
اعتبار مصالح و منافع ملى عرض 
مىكنم كه به اين قسمت از كشور 
بايد توجه شود و در همين راستاست 
كه مىتوان كفت: ذر بازسازى اين 
مناطق حق به جا نيامده است. 

دكتر اقبالى آيا در مورد ساير 
سرمايه كذاريها از جمله كشاورزى 
هم نظرى داريد ؟ 

بايد كفت: كه دو عنضر مهم در 
كشكاورزى أب والجاي أسبةكنة 
خوزستان هر دو را خوشبختانه در 
حد مساعد و مناسب داراست. 

خوزستان داراى خاكى است كه 
متشكل از رسوبات رودخانهها و جزء 
حاصلخيزترين خاكها است و از نظر 
إن ردختانة كتارون يمرن 
رودخانة كشور همراه باكرخه 
جراحى در اين منطقه جريان دارد. 

به دلابل فوق و شرايط أب و 
هوايى مابهترين واريتة خرماى دنيا 
زا در اين منطقه مىتوانيم داشته 
باشيم. بهترين محصولات خرما در 
جزيرة أبادان.. خرمشهر اهواز 
شادكان و بهبهان به عمل مىأيْد. 

وجود نخلستانهاى وسيع در 
جزيرة أبادان با 6 ميليون و.ه٠ه6‏ 
هزار اصله نخل در قبل از انقلا 


1 


:اقنصاد خوزستان ستون اصلى اقتصادكشور است 
به آن» ضربه جبران نابذ يرى بر ما وارد مى سازد 


ا 87 در صد ازنخيلات أبادان و 
خرمشهر را تشكيل مىنذادكه 
نزديك به 7١‏ در صد ازكل خرماى 
كشور در اين منطقه توليد مىشود. 

ما ازاين منبع آنجنان كه بايد و 
شايد استفادة مناسب نكرديم » به 
نحوى كه برداشت ازيك اصله نخل 
دراين منطقه شايد به ل برداشت در : 
ساي ر كشورها هم نرسد. 

اين منطقه از كذشتةهاى دورء 
مركز صادرات خرما بوده است و اين 
نقش را نبايد با طرحهاى جديدى كه 
تأثير قرار بدهيم. 

هماكتون بخش اعظم 
نخلستانهاى از بين رفته در طول 
جنك هنوز آباد نشدهاند و بخش 
اعظم ديكر در محدوذة نيروهاى 
أمكان استفاده و بهرهبردارى از آنها 
را ندارند. 

در مورد طرح عظيم كشت 
نَيشكر نيز بايد كفت:كه اين طرح 
تمام شرايط عمومى كشاورزى در 
منطقه را به هم زده و در كفتارها و 
مصاحبه با مسؤلان اين طرحها 
طسورى عنوان مئغشودكه حيات 
خوزستان به اين مسكله بستكى دارد 
در حاليكه ابتدائىترين اصول يك 
طرح حمايت مردم و.رضايت أنها 
است به نظر مى رسدء در اين زمينه 
اين طرح اقبال جندانى نداشته و 
حتى منجر به مناقشاتى نيز در 
سطوح مختلف شذة است. 

.يس بايد ملاحظه كردكه اشكال 
در كجاست كه مردم طرحى را 
نمىيذيرند؟ 

آلودكسيهاى كارون ناشى از 
همين طرح است كه به نخلستانهاى 
منطقه زيانهاى جبران نايذيرى را 
زدهء ضمن اينكه در كنار كاهش 
كميت. أبء كيفيت آب هم به طرز 
شكفت و قال توجهى تغيير كرده 

همة اين عوامل باعث .شده كه 
توسعة نخلستانهاى خوزستانكه به 
اعتقاد من هدية خداوند به اين. 
منطقه بودة و ما نمىبايست به اين 
نعمت الهى يشت مىكرديم: متوقف 
شده أست. 

يس مىتوان كفت:د ركنار ئفت» 
توسعة نخلستانها و افزايشن كيفيت 
محصولات خرماى منطقهة 9 صنايع 
جانبى أن به دليل شرايط مساعد آب 
وخاك مىتوائد در.دستور كار برنامه 






ايرانيان فقط.فرهنك تخريب را 
بهجاى فرهنى ساختن و آباد كردن 


آموختهايم كه هرجا قدم بككذاريم آنرا 
تخريب كنيم؛ واقعا جاى تعجب 
است كه در مقطعى از زمان كه از أن 
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يران كقوز قرار بكيرد 

-نقش تجارت"د ر اقتصاد منطقه 
خوزستان .و ارتباط با ساير كشوراز 
ديدكاه شما جكونه أبسنت؟ 

اولوي اربباط ياكقدو هلي 
ديكر.به ارتباط با ساير همسايكان بر 
مجوكرددر بسابراين ارتسباط با 
كشورهاى همساية عربى مانند 
كلويت و امارات و:حتى كشور 
همسايه عراق به نظر م ى رسد 
مىبايد در اولويت برنامهدهاى كشور 
باشد و كاملاً حُسن همجوارى .در 
سياستهاى داخلى و خارجى نهادينه 
شود. 

درهمين زاستا اكر قرار استكه 
مإجادداى تحن عنوان صلح در 
كشورهائ ديكر احداث كنيم بهتر 
الي اين جاده بين ايران و عبراق 
احذاث:شود:و طبيعى است به هر 
ميزان. متبلغىاكه. به أن اختصاضن 
دهيماارزش دارد,بة ليل 'أنكه در 
راستاى منافع منلى و ضلح كشور 
است قابل توجيه مىباشد و يا اكر 
قرار است بيمارستانى براى كمك به 
كشورهاق:ذيكر احدّاك شود بهتر 
است ابن, بيمارستان ملاً در بتضزه 
تا شتود. 

اين كونهسترمايه كذاريها همواره 
باهدف انسانى و اسلامى و.درنهايت 
أيجاد ارتباط بين كشورهاى هفمسايه 
و يايدارى صلح است. 

اكرند رن منطقةاى كما زندكين] 
مىكنيم. كشورئ ناامن باشد ايق 
ناامنى به.سابر كشورها هم تعميم 
داده منىشود: 

اين ترنيب صلع متطفةاى و 

ناباط بين هسمسايكان كه يك 

اتتجاد:ارتباط اقتصادئ و 








: جازى,است واهتمجنين سترماتة 
رى مشائركء قدمى:دراين راستا 


اسك 


ليكن در آخر براى كوتاهئ مذت 
ببشتهاد مىشود 

١-بافعال‏ كرذن بخش بازركانى 
تجارى: تحرى اقتصادى خاص در 


جنوب استان خوزشتان ايجاد شود 
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آيا با اينكار خود بر عملكردهاى 
جتكيزخان مغول: تيمورخان و 
هلاكو مقر تأييد تزدهايم؟! 

"- إعشمال سياست اتقباضى 
واكذارى زمين ذر جهت افزايشن 
فيمت«يايه زمين منشكونى و تجارى 
وزيباسازق شهربمىئ توادد مؤثرواقع 
سوك. 

ادبا توجة به تعدد.مشكثلات 
موجود,در مناطق أسيب دينده از 
جنك تحميلى از قبيل مشكلات 
نولر.سرزى. وضعيت كشاورزى و 
صنعتى (بخصوض در بخش ضحت 
نفت) منطقه و بازركان . خارجى 
مديزيت استان از طريق تبديل 
فزمائدارى أبادان به معاونت در 
حوزة استاندارى خوزستان:مى توائد 
تحولى: در شرايظ موجود ايجادكند: 

5-مديريت بخش صنعت نفت با 
تجديد نظر أساسى ييرامون مكان 
يابى سرمايه كذاريهاى اين بخش در 
زمينهدهاى بالايش به ملاحظات ياد 
شده توجه خاص كند. 

0 ايجاد. مراكز آموزتن عالى و 
كسترش مراكز موجود مىتواند به 
تحول فرهنكى و بازسازى فرهنكى 
منطقه كمكهاى شايان توجهئ بكند. 

فتثال ساحن شاحة جنوبق 
دانشك ناه جدمران و:ايجاد 
دانشكدهدهائ جديد در.اين شاخه. 
اتفقا ل كامل:دانشكاه طنعت نقت به 
شهرستان :آنادان»ايجاد:يك دانشكاه 
آزاد اسلامى به صورت:جامع و 
كسترش:دانشكاه ييام نور مىتواند 
نمونههايئ از اعمال اين سياست 

ليكن در دراز منت به نظر 
مى رسد به هر شكل ممكن: بايد 
ضريب امنيت و ضلخ را در اين 
منطقه افتزايشن داذد جراكه آسيت 
يذيرى اين منطقه موجب تشرئ أن 
در داخل كشور:خواهد شد. 

كلدو ايك #االمحي )مسحت 
سرماية كذارئهائ خارجئ دراثران 
با نظرية مصالح امنيتى و افزايش 
ضريب صلح صورت تكرفته است و 


تغيبر كلى در اين نكرش هم موجت 


تتجديدذ يات منطقة آبَاذان - 
خرمشهر خواهد شد و مهمتز أنكه 
صلج واقكى .و 'امنييتت زا به ساير 
متاطق ابثران نا اسحانة مر رهاق 


شرقى و شمالئ 'هدابتخواهد كرد. 


ع اااعءقم ع و الاقم 


/ 


مكبر يا لجرب واتشردن 
مىتوان مقابل تهاجم فرهنكى:و 
معضلات اجتماعى جامعه اييبتادكى 
كرد؟ 
دستكاه اهواز جه شد؟ شييدار اهواز 
رأ جكونه يافتيد؟ اشياء و اجسام”را 
تخريت كردند: اما مردمان راحجه 
كردند.و جه,شدند و بهكجا رفتند؟ 
فقر فرهنكى و ساير مبعضلات 
اجتماعىكه ناشى ازبيكارى بيشنناز 
حد دراين مناطق زرخيز مىياشد: 
جه شد؟ 

أقاى مترحجئ: فرهنى اين 
مناطق بيمار است يابه عبارت ذيكر 
آنراكشتهانده اكر مبتاى سناختن شما 
را در تخريب و آتشزدن بكذاريم» 
يس در اينصورت علاوه بر اين 
منطقه ساير مناطق وكل شهر آبادان 
واستان خوزستان و سيستان و 
بلوجستان و ساير استانها....را يايد 
تخريب وآتش زد: اما بحؤال 
اييجا تح كه حرا مناطق وموارة 
بهخصوص مدتظر شما و امثال 
سعاسف؟ آنا ادال سدؤال كيه 
است كه جرا مسئولين شهرى 
تاكتونفكر اساسى براى تأمين و 
مساعدت أين منطقه كه كذيمىترين 
منطقه تشكيل شهر آبادان أست: 
نتمودهاند. در صورت تخريب و 
تبديل اين منطقه به مركز تفريحى» 
حرا نظر ساكنين منطقه راجويا 
نمى شوند؟ 

مكر يارك و فضاى سبز در 
أبتادا نكم .:داريم؟ اتجاد مركز 
تفريحى منطقه ابوالحسن بدعنوان 
يادمان بازسازى جه تمرى دأشت؟ 
.آيا بدجاى ايجاد اين موارد بهتر 
نيست كه جند يروزه براى ايجاد 
فرصتهاى شغلى جهت اشتغال 
جوأنان احلات نطاو 1 زا ففظ ادن 
منطقه را تخريب و تبديل به ساير 
موارد من درآوردى ديكر مىكنند؟ 

اكر نين است ساير مناطق 
أبادان نيز نين وضعيت مشابهى 
دارند::با ابن تفاوّت كه در آنجا خوب 
كار شده.و خدمات ارائة موكنتد. اما 
دركشتاركاة كمترين أمكانات رفاهى 
و أسايشى بلكه معمولى و دست ويا 
افتادهاى همجون آشفالت: فاضلاب» 
روشنايى و غيره هم ارائه نشده 
ا 

در ياسخ به نكته اول شما بايد 
متذكر شومكه شما در جايى از 
أتش زدن و تخريبٍ سخن مى رانيد و 
در جايى از آسيب نرساندن به مردم. 


كه اين هر دو همديكر را نقض 


از ميان نامدها 


نت 


فد زيراكه آتشء تر و حشّك را 
نموىشناسد و همهراباهم 
مىسوزاند و.مهمتر:اينكه خسسارت 
متوجه از آنش حنهبسا كمتر از 
خوبارق:»افيتكة از طرف شيمانتنه 
لتانتحميل شدة ات زيرا كه شما 
منطقه .را بزركترين فنياد خوائدةايد 
و اين باعث ويرانى درونى وحيثيت و 
شرف مردمان أن منطقه كرديده 
استٌ كه با توجة به حجب وشرافت و 
نجابت و شجاعت و غيرت أن 
مردمان فكر نمىكتم به اين 
سادكىها كنوان: أن .را جخيران كرد 
مردمى كه در.بين أنان خانوادمهاى 
محترم شهداء جانبازان و أزادكان كه 
هر يكابة نتوبه خود خدمات 
+ ارزتكواى رأند ؟ اكملدن وجيف 
داشتند. زندكى مىكنند. جهث 
ياداورئ بايد بكويم: اهالى اين 
منطقه در شروع جنك تحميلى از 
آخرين كسانى بودنداكه در اواخر 
سال 15 ازرطرف تيروهاى نظامى 
اككبارا أبتتادان رترت تمودة و | 
أخبرين لحظه در شهر مقاومت 
كردندك. . 
يل أقاى مرحجى با توجه به اين 
موارد در.اين منطقة: شما شاهد 
كدام فساد و بىحجابى ويا حتى 
بدحجابى و عدم رعايت احترام 
متقابل مردم نسبت يدهم و ساير 
موازين شرغى و احكام الهى بودهايد» 
كه اين جنين منطقه را به مركزيت 
فسان مكيم د كنيد آنا تايستال در 
اين منطقه خانههاى فسباد.و ياركى 
جوانان بىقِيدٍ ويئد كش ف كردوايد يا 
د رمناطق بالا ومرفهنشين شهرى؟ 
شما فساد را در جه مىبينيد؟ 
مكر شما جشم نداريد و نمىبينيد 
كه دختران و يسران جوان آبادانى در 
خيابانها و ياركها وسينماها وساير 
مكانهاى عمومى شهر و در ملأ عام 
دست به جه اعمال وكارهاى زشت و 
نايسندى م زنند و جه لباسهاى 
زشت و زئنده و فاحشى را مىيوشند 
كه نه فقط شرع اسلام؛ بلكه هيج 
وجدان بيدار و آكاهى أن را 
نمىيسندد و اين خود باعث جه 
خرابىها و ييامدهاى فجيع و تباهى 
فرهنكى خانوادهها و هرج ومرج در 
جامعداى يدنام جامعه اسلامى مزين 
شده است. مىئشود. در مقايسه شايد 
بتوان از ورود موادمخدر در.شهر 
ظرف مدت كوتاهى جلوكيرى كرد» 
اما تهاجم فرهنكى راكه يهجان 
فرهنك و افكار جوانان ما در بقيه 


مناطق شهرى افتاده است. جه ْ 





محرومان نياز به همدردى و مساعدت دارند نه توهي: 


كتيم؟ واقعاً آتشكدامين شعلههاى 
كداخته شد سوزندهتراست؟ آيااين 
ازديد-جنابعالى وسايرين يتنهان 
مانده | ا 

اما اينكه خواهران و مادران ما 
در منطقه خود(كشتاركاه) باحجاب 
ولباينى كه فقط د رشأن:والاى آنان 
است. هجاب خاصض. خود (عبا) 
متشغول زندكى درآن منطقه محروم 
نَاآن همه:محروميت و با قناعت 


كامل فرزندانى را تربيت و تقديم 


جامعه كإردهاندء كه هر كدام بهنوية 
خود.باعث احترام و عظمت. و غرور 
أن شهر و استان شدداند. فرزنداتى 
كه در ميان آنان شهيد و جانباز و 
أزاده تودهاند. مكبر جشسم شما 
كجاستكه نمىبيند در اين منطقه 
جندين خانواده شهيد و جانباز.و 
أزاده درحال زندكى شرافتمتدانته 
هستندء آيا اكر فسادىكه شما ازآن 
نام بردهايد در منطقه وجود داشته 
باشدء اينان كه در جنك در راه حفظ 
اررق قاف اهادي اهاوق ارعاماز 
محال خود كذشتند: ايتجاساكت 
حسينيدها و مساجدى برياست كه 
على رغم عدم بازسازى آنها هرتباله 
كليه متراسم مذهبي .در أنها برقرار 
مىشودء جرا بايد اين مراكز را ناديده 
كرفت و از آنها بدعنوان مركز فساد 
ياد كنيد؟ 

اين منطقه با فقر و محروميت و 
كذار د ا 
سطحى از تحصيلات دانشكاهى طى 
كردهاند. در امزورزش نيز اين 
منطقه در ساختن جوانان سالم و 
ورزشكار سهم بهسزايى داشته است 
ويكئاز يرافتخارترين مناظق 
ورزشى بمحساب مىأيد. بازيكنانئ 
جون عبدالزهرا سالمى: جاسم احمد 
بريهىء كاظم جنامى و غيره نمونه 
بارزى هستندكه از اين منطقه يا 
كرضتوونا بحا تيفل افوتبان 
جمهورى اسلامئ ابران رسيدهاند. 


درامورد نكته دوم شما بايد - 


عرض كنم كه همه مردم شريف 
آبادان مىدانتدكه شبكةهاى فسادو 
توزيع موادمخدر دركجا هستند: آيا 
دراين منطقه (كشتاركاه) موادمخدر 
الم مىوشود؟ مكر وسعت اين 
منطقه جقدر است كه كنترل أن 
براى ماقورين مربوطه غير ممكن 
باشد؟ باعث تعجب است كه ضربه 
مهلك ردن إ! در لين يك عيانان 
كوجك جه آسان مبىتوانيد وارد 
كنيد: اما ورودىهاى شبهرى را ياز 










كذاشتهدايد. مهمتر اينكة درست 
مقابل اين منطقه يك كلانترى و 


بوالعجبتر از آن وجود ظتاد ميارزه ١:‏ 


با موادمخدر و-مفاسد اجتتماعى در 
كنار أن استكه خود جزثئى ازاين 
نمى دانمكه شما آقاق مرحجى فكر 
مىكنيد كه اككر برادران مبارزه با 
مفاشت اجتماعى مئدانستند كه 
أينجا جتين وضعئى وجود داششت» 
ساكت م ىماندتد؟ 

ياسخ خير باشد يا آرى: در هر 
دوخالت شما د راشتباهيت. 

نكته سوم اينكه أن تب 9 

روشنهايئ راكه شما ذكر مىكتنيد: از 
زمانىكه ستمكران و:جبارانى حون 
جتكيزخان مغول و تيمورخان و 
هلاكو با تمام.وحشيكرىهاى خود 
روشها نيز يههمراه آتان در قعر 
هلاكت و نابوتى در تاريخ ثفرين 
شده خود مدفون شدند. اينجنين 
روشثنهسايى در دورائنيكه از أن 
بدعنوان عصر علوم و ارتباطات. 
تفاهم و كفتكوى تمدنها و 
سازندكى ياد مىشود. ديكر جايى 
ندارند. 

خوب است كه براى مبارزه با 
سوداكتران افيونى رأه جاره را 1 
بيرون و بالاتر بيابيم. زيراكه در قبل 
از جنك اين منطقه بهصورت وسيع 
وكسترده وازنظر جمعيتى در تراكم 
بالايى بوده و نسبت به حال جند 
نشده بودء ضمناأ ايجاد مركز فرهنكى 

أما درناره تنشكريه رأى فلت 
جناب آقاى دكتر هاشميان: با توجه 
به اينكه ظهور نشريه نو رسيده براى 
ما جوانان آبادانى و ديكر شهرهاى 
استان خوزستان بارقه اميدوارى و 
نويد ييام رسانى همدرد و أشنا به 
مشكلات اجتماعى و معضلات 
جامعه يمار مابوده است» انتظار 


دارن كه عدا و مسجتكوى در 
عرصه:قلم و بيان باشنك. بهخصوص 


اينكه خود جناب أقاى دكتر: بارها 
شخصا به متطقه أمده و از:نزديك 
مشكلات و مصائب را شاهد بودهاند و 
000 
صوت الشعب حداقل تسكينى براى 
دردها و آلام مردم اين منطقه 
مى تواند باشت. 
فعا توي 


#سكيو ...صمل 2 هه جه وي ى 


8 1 “افسطة” اسفءة 


متسس 


ستيه 


-اه سمسسمة ا عه 


ع 


إبن المرحوم زاير بجاي الشامري 
(ثامريون) في أسرةامؤمنة وامتدينة 
في قزية الور الواقعة على ضفة تهر 
أروند (شط العرب) هي إخدئ قرئ 
قضاء أروتندكنار من 0 آبادان 
التى يبلعٌ بُعدها عشرة كياومتراً من 
المدينة. ترعرع الشهيد فى أحضان 
والده ووالدته عندماكان طفلاً صغيراً 
وكان والده فلاحاً يحرث الأرض و 
يزرع النخيل تارة و ملاح يخوض 
سدع موادي 
حيث .زرع بذور الحُب و الايمان و 
التضحية في نفس الشهيد و جعله 
أن يقطف اتغار اللتهادة بد مض 
خمسة عشر أعوام من ولادته وعلّمَة 
كيف يخوض البحر النتلاظطم من 
أمواج مؤامزات الأعداء كى على دُرَر 
الحريّة في يوم ما. ماكان قد يبدأ 
دراسته الإبتدائية حيث حلقت نسور 
الحرب على أجواء أوكار مواطنينة 
الأبزياء وهاجر مع سائر الطيور 
:| المهاجرة من سقظ رأسه إلى مدينة 
ماهشهر وادرس المرحلة الإتدانية 
هناك و:دخل .بعد ذلك الى مرحلة 
المتوضطة ور يعد انها أ راسته من 
صف الأول المتوسط و.دخوله في 
الضف الثانق لبَأ لنداءت قائد الأمة و 
مؤشس الجمهو رية الاسلامية الإمام 
الخمينى(رض) عنندما كان يحث 
أبناء الشعبا الإبرانى السكلم على 
جيه المدوان لبا 
ترك الدرس و المدرسة. بعد تدريبة 
على السلاح ذهب الى جبهات القتال 
تطوعاً و دافع عن الاسلام و الوطن. 
الشهيد سمير ثامريون يعرف مصيره 





قلع ار 


و يتذوق طعم الشهادة يحسٌ بها بكل 
أحاسيسه حيث عندماكان يأتى 
أسرته زائرأ كان يرنن ألحان الشهادة 
وعندما يترك الأسرة متوجهاً الى 
جبهات القتال كان مبتشمأ فرحاً 
حيث إنه يأمل لقاء ربّهِ وفي وذاعه 





الأخير لأسرته في ثاني يوم عيد 
الك ةا لس تقل أن 
أبيه و ذويه وقال لهم سأذهب ولم 
أرجع بعد هذا إنشاء الآلّه و أطلتٍ 
منكم أنْ تدعوا الله عر وجل أن 
يرضئ عتي و يمُنَّ علي بالشهادة و 
يعفو عن سيّئاتي و صدق ما قاله 
كا عد سي م رده 
الي نع ا 1 11 
شمسية غلى أثر انفجار قنبلة يدوية 
ل 0 
كان يريد أن يُقفذها على أحد 
المغاوير من جيش العدو الذي كان 
يحتمل تقربه للمتراس من تحت 
مياه هور العظيم في جزر مجنون و 
ستِرَوجِهه فى جلبات التراب. 

اللهم تقبل منا هذا القربان 

لك الخُلد مع شهداء الاسلام و 
نتمئئ 0 الصبر و السلوان يا 


او للشامت سهم نرمى بسمنه 
شجاعه او كرم للسامع بسمنه 
1 النه العرب واحنه الحميه 


0 


خطه اوخله عسلهم صار مرهم 
أاوجرحه مانفعله دوه مرهم 
او جبر تحت ذل اجك الرديه 


08 


اهيمن وانتخى ابكومى ا 
نحيل اوما بعد تنفع وصالى 
اريد منهلى واحبابى وصالى 


ذكى اوطيب يحسن كليه عليه 


ع اااع2قم ع و الاقم 


قبل الأخير ةَ 


| ع لعل الدااني م 


0 عبدالمهدى رزاق عساكره 
يا نجل عدنان بلأطيب نسل نسلاك 
يل بيك يهمده الفكر لولاك ما نسلاك 
كل المحمره طبك دو ركنه هم نسلاك 
حيث انته اصل المجديل بيك يعله المجد 
فاز آخره ودنيته صافى النيّه المُجَدب 
ويّاك سيدعلى يا ماجد ابن المجد 
«ابضيج ور خا ابخدمتك دايم نظل نسلاك» 
ابوذيه 
وحك البيت واهل البيت والبيت 
. الغيرك عيب اكولن نعم والبيت 
دعوه ولحد يوم الميت والبيت 
«مقرَّى اوياك اصيح وهاى هيه» 





© ابوحسن بديهي من قرية كنعان ‏ الأهواز 
عندي حجي مثل الببجي و آنه البحجي حيران 
اشما اسكتت محد اجه اشخيرك يكلى نحلان 
اهتميت وحدي آنه وكمت ودعيت رب القرآن 
هئيتلي ورقة و قلم واكتبت لاكن زعلان 
اول حرف وين المحب وين الاهل ولخلان 
ثاني سطر كلسي اكتبت جور الوكت ول الوان 
كلي القدس موللعرب ياهو الفزع لبن افلان 
يا هو الفزع لبن القدس شسبو بيته النيران 
نسوان هانتهه الكفر ما يرحمون ال رضعان 
متأسف ال هاى العرب بس تندعى احنه اخوان 
ابيوم النفاء كلهه تجي كلهه امنسفة اضزعان 
من ماى كل هاذالحجي ماشفت زودة طوفان 
ابحين الجنت اكتب قهرادموعي يكتن صفنان 
صفنيت و ابضيمي اسكتت قطيت نومه تعبان 
بل طيف جن واحد اجه ولطول شطبت ريحان 
شنهو الوصف يخسه الوصف اتكولنه قصنه امنلبان 
اسئلت منه و معتذر شنهو التريدة ينسان 
كلي شفيع الاخرة اعرفته الامل نص شعبان 
وشكيت لل مهدي الظلم ال مقدس تهينه العدوان 
كل احنه نربي الجيتك كل الشعب و البلدان 
كل احنه نربي الجيتك كل الشعب و البلدان 





(ابناء الأهواز) 


© نظمها الحاج جبار الطائي 
سل المكارم عن تاريخ ماضينا 
و سل حروف الليالى عن معالينا 


نشيدنا المجد و الاتصاف مبدئئا 

عند اشتداد الوغئى تعلوا اغانينا 
شم الجهاد شهودُ غير خافية 

كيف اللقاء وما لاقت اعادينا 
فدنس الخصم تاريخاً لنا ولقد 

ضاقت به الارض ذرعاً من مواضينا 


جل العواصف قارعنا وما وهنت 

لناعزائماوشلتايادينا 
فكيف نضعف والاهواز موطننا 

ظهر التراب و في الاحضان يؤيينا 
ابناء اهواز نحن بالوغئ اسد : 

عن مرتقى المجد شي ليس يثنينا 
عن القتال فلم تضعف لناهممْ 


بو 2 من الغليلكؤوس النصر تشفينا 

نبل عقائدنا تسموا فضائئنا 
سحكوز اراقمنا تسعز افاعينا 

و مرجع الدين اذ نادئ لمعضلة 
هب الجميع نلبى صوت داعينا 

ففي الخمينى نبراس لنا و هدى 
و الخامننٌ طريق المجد يهدينا 


احفاد عدنان سبطي الرسول فلن 
١‏ يأتى الزمان ولينداً مثلهم حينا 
تألق النور فى الدنيا بثورتهم 
في الخافقين من العلوى مطلينا 
قد قوضا الشرك و انهارت دمائمة 
فى المشرقين فسل يافا وحطينا 
آل الرسول بهم تم الهدى و سمئ 
الى الطباق وفوق الطور و السينا 
عسشرون مليون قد ادلوا بلا سئم 
للخاتمى بأصوات موالينا 
نال الصدارة مرفوداً بقائدنا 


الخغانمنيٌ به باها الملابينا 
ياخاتمي فسر رغم العدئ قدماً ٠‏ | 
1 ارادة العدل تكفيك الشياطينا 
ارض الهداية ارض العرب ما برحت ١‏ 
1 والناس من عوز تمت مراسينا 
قدانجبت احمد المختار امتنا 
اكرم به داعياً للنور هادينا 
قد خصن الله في القرآان انزله 
ري كرا ان نينا 
يا امة العرب كم تغضئ لكم مقل 
وايدى العار قد باعت فلسطينا 
فتلكم القدس تشكو لا مجير لها 
اللكة ا كيدها ذهدى تطباطينا 
هبوا جميعاً فان القدس قد غنصبت 


مجر د لمحة 
فى عهد بوش الأول؛ تم تنظيم «مؤتمر مدريد» الذى انتج مفاوضات 
عبثيه عقيمه. أدت الى فك الحصار الأقتصادى والسياسى الذى كان مفروضا 
الى تطبيع فاختراق وما أدراك ما الاختراق. 


على «اكراتيل؟ ثم 
.. وبعد عشر سنوات يطل علينا بوش الثانىء وبما أن الولد سرأبيه» فان 
العرب ينتقلون والحال هذه من «بوش» الى بوش»٠‏ وكل «بوش» وأنتم بخيرا 
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لل 


سال اول 


بدنظر مى رسد بعد از كزارش 
اخير خاتمى به مجلس شوراى 
اسلامى؛ اميدوارىهايى براى 
كانديدا شدن وى شكل كرفتة اللنت: 
مايا خاتمى يكبار ديكر 


رئي سجمهور خواهد شد؟ اين 
سؤالى است كه ملت ايران در 
هجدهم خرداد 118١‏ به آن ياسخ 
خواهد داد. ولى أنجه كه بايستى 
مطرح كردد و امروز مىتوان آنرا 
مورد تجزيه و تحليل قرار داد؛ اين 
است كه أيا خاتمئ رقيبى دارد؟ و 
وال دوم اكه آنا ملت انان 
من عرد بنك دل 


روزنامه همبستكئ كه ادعناى 
ايجاد همبستكى در ميان ملت ايران 
داردء.در شماره روز دوشنبه مورخ 
تيتر بزرك در بالاى صفحه ورزشى 
خود جاب كرده بودكه جاى بسى 
تأمل دارد. 


اين خبر بدينصورت بودة: 


«عربها در برابر يرسيوليس زانو 


زدند» اكرجه اين خبر حكايت از اين 
داشت كه يك نب اذاف كر 
عربستان سعودى: در مسابقات.جام 
باشكادهاى أسيا در براير يرسيوليس 


ا أىملت 


زمينه: مسائل اجتماعى 
صاحب امتياز و مديرمسئول: 
حسن هاشميان 
زيرنظر: شوراى نويسندكان 
توزيع: سراسر كشسور 
تهرآن - صندوق يستى ١018-١178‏ 
فاكس و تفن © 7 /ا/ا/ا 7ه 


1-1111: 1225). 











رياست جمهورى وى را تأييد 
مىكند؟ ياسخ به اين سؤالها 
مستلزم أن است كه شرايطى را براى 
فضاى سياسى موجود در نظر 
بكيريم. در ميان مخالفان خاتمى 
بهنظر نمىرسد كه رقيب جندان 
محكمى براى وى وجود داشته 
باشد. أما در ميان دوستان خاتمى 


كسانى هستندكه مىتوانئد يدعتوان 
رقيب جدى مطرح شهند. از ميان 
آنها شاخصترين فرد؛ دكتر 
مهاجرانى وزير اسبق ارشاد مىباشد 
كه از يايكاه بسيار خوبى در ميان 
روشنفكران و روزنامهتكاران 





شكست خورده بود اما بدكار بردن 
وازة «عربهاه اين خبر را.تنها به 
كشور عربستان و يك مسابقة 
ورزشى محدود نمىكند. واقعأ بايد 
يرسيد كه نشَريهِ همبستكى با طرخ 
جنين مسائل اختلافبرانئكيزى 
بهدنبال ارضاى كدام نياز روانى خود 


است و آيا خبرنذاردكه بخ بتخثر بحسي 
از ملت بزرك ايسران راعربها 


نشريه كه خود .را اصلاح طلب و 
هوادار قانون اساسى نشان مىدهد» 
جواب قاتعكنندداى براى ابزكار 


خود داشته باشد. 


عاااع:ق8 ع و الام 


4 


هاشمى رفسنجانى؛كه در دوران وى 
حاكميت ارز شهاى مادى و.دور شدن 
ا اد ا 


برخوردار است. أما باز هم در برابر 


اين شخص دو سؤال عمده وجود ١‏ 


دارذ: نخست ايتكه آيا مهاجرانق در 
برابر خاتمى خواهد ايستاد؟ و دوم 
آيا شوراى تكهبان صلاجيت وى را 
براى كائديدا شدن تأييد خواهد 
كرد؟ ياسخ به اين سؤالها مى تواند 
معادله سياسى را در ايران امروز 
بدطور بنيادى دكركون سازد. از 
طرفى ديكر ممكن است در كشور 


0 نيروهايى وجود داشته باشندكه 


بخواميد جائعة از بةمورة ككل از 
خاتمى بركردانتد. در اينصورت 
مهمترين انتخاب احتمالى آنها آقاى 


>< 


> 


8 رساله دكترئ آقاى رضاعلى 
محسنى تحت عنوان «مطالعه و 
بررسى جامعهدشناختى جرائم 
كروههاى قومى در ايران0"در براجر 
هيأت ناظرو اساتيد مساو مورد 
دفاع قرا ركرفت وبانمره بسيار خوب 
سورد نايد أكها اقم كو ادن 
يزوهش ضمن اينكه به تعريف اقوام 
ايرانى مسىيردازد» توزيع جرم در 
ميان آنان را در مقايسه با كرودهاى 
ديكر جمعيتى مورد مطالعه قرار 
داده بود. علاقهمندان به اين نوع 


شدت بيشتورق ناف 





هاشمى رفستجانى مىباشدكه 
دوران زمامدارى وى به دوران 
سازندكى معروف شده است. اكرجه 
در آن:دوران حاكميت ارزشهاى 
مادى و دور شدن از اصول انقلاب 
بك خارف انشطار أقاى أله إشم 
رفكلتجان شلك بتري يافت. اما 
بعضىها استدلال مىكنند كه دوره 
وى توأم با آرامش نسبى بود. با 
مين رهيافتى آيا خود آقناى 
زفسنجائي كانديدا شتدن را قبول 
خواهد كرد؟ و آيا راهى براى 
جلوكيرى از تكرار تجربه تلخ 
انتخابات كبذشته مجلس شوراى 


هاى 


اين رسطالة به ككتابخانه 'دورة عالق 
تحتقيقات دانشكاه آزاد استلامى 


© يزوهشى تحت عنوآن «بررسى 
علل ازدواج درونكروهى اعسراب 
خوزستان اهوازة توسط اداره كل 
فرهنك و ارشاذ اسلامئ خوزْستان 
صورت كرفته است كه به كاوش 
عوامل مؤثر در ازدواجهاى فاميلى 
اعراب خوزستان مىيردازد. 


مهاجرانى؛ ابرمرد يبان در ناريخ 
ابران كه لهاي ايند هكارهاى وى را 





بيش از اكنون» ارج خواهند نهاد 


أ ل 2 2-54 
ازملى شدن صنئعت نفت ايران دارد. 


اسلامى در شهر تهران وجود دارد؟ 
جواب مثبت به اين سؤالها مىتواند 
هاشمى رفسنجانى را به يك رقيب 
جدى براى خاتمى تبديل نمايد. 

از نكاهى ديكر سياست خاتمى 
در سه سال كذشته همراه با صبر و 
مقاومت و رضايت دادن به حداقلها 
بود. اونتوانست به بسيارىاز 
شعارهاى حو جَامَة عمل بيوشائده 
امادر دكركونى زيريناى فكرى 
جامعه كه ريشةهاى حند هزار ساله 
داردء تا حدودى موفق بود. اكرحه 
جنين مسألهاى در ميان متفكران و 
برجستكان دانشكاهها ارزشى بيش 


«6 


0 


5 اجام ادن تحفق در 
ادا باشخ به اين سؤال اصلى أت 
كه جرا اعراب سعى در ازدواجهاى 
درونكروهى دارند و ثانيا رامحلى 
براى مشكلات ناشى از أن وجود 
0 علاقة مدان برائ اشتايى 
بيشتر با اين تحقيق مىتواند به 
معاونت يزوهشى وزارت فرهنك و 
ارشاد اسلامى مراجعه كننك. 

8 همايشئى سحت عنوان 
«بومىكرائى و فرهتك ععمومى» 
توسط اذاره كل فرهنى و ارشاد 


اما رأى.آوردن اودر انتخابات أينده 
و تأييد مجدد افكار وى توسط ملت 
به اين بستكى داردكه جه مقدار 
مىتواند.اهميت مسأله فوقالذكر را 
در ميان عموم مردم ايران مستدل 
كند و دورنماى روشنى از آينده 
براساس أن بسازد. همه 
انديشمندان بزرك موىدانندكه 
ساختن اين جشمانداز روشن از 
أينده» بدون مقدمه تجربه جهارسالة 
اولك كات ب نهنا امكسان يدير 
نمىباشد و بههمين خاطر أو رابا 
جان و دل تأييد مىكنئد. 


جه 


اسلامى استان كهكيلويه وبويراحمد 
در تاستان 09/8( بركزاز هده ات 
كه جكيدة مقالات آن در كتابجهاى 
بهنام «روانشناسى اجتتماعى تعامل 
كرودهاى قومى» توسط أقاى محمود 
شارعيور كرداورى شده است: 
علاقمندان به اين موضوع مىتوانند. 
از طريق بدكار بردن كليد وازدهاى 
هويت قومىء؛ هويت ملى؛ 
روانشناسى اجتماعى و كرودهاى 
قومى در شبكه اينترنت به اين 
تحقيق دسترسى بيدا كنند. 


